RECENSOES

ALMEIDA, Joaozinho Thomaz de. Jeremias: homem de carne
e osso. Sdo Paulo, Paulinas, 1997, 125p.

Proposta do autor: fazer uma tentativa de reconstruir os
fatos que levaram o profeta a agir desta ou daquela maneira, a
pronunciar este ou aquele discurso (p.6-7). O livro é de agrada-
vel leitura. Linguagem popular, simples, corrente. A aborda-
gem do texto biblico aparece bem conectada com o hoje de
nossa histéria. O fio condutor de todo o livro é o subtitulo:
homem de carne e osso (p.69; 74; 100; 104 etc.). O autor deixa
claro sua proposta de apresentar o profeta Jeremias de manei-
ra humana e sensivel: homem de Deus e do povo, encarnado
na realidade, sofrendo com ela e buscando solugdes. Jeremias
sentiu na pele a perseguicdo, sofreu os horrores da soliddo, re-
clamou da sua tragédia, pois era um homem de carne e 0sso,
com os nervos a flor da pele. Um homem... humano!(p.69).

Contetido e estrutura: seguindo os dados do livro profético
que traz o nome de Jeremias, o autor, em 15 capitulos, com
titulos muito sugestivos, descreve o profeta, sua vocagao e
missdo e o situa no seu contexto historico e social com impor-
tantes informacoes. Apresenta a conjuntura internacional da
época com suas trés grandes poténcias Assiria, Egito e Babilonia
disputando a hegemonia e o controle dos pequenos estados,
entre eles, Israel e Judd, corredor comercial de interesse inter-
nacional. Nesta conjuntura de guerras externas e continuos
conflitos internos, quem mais sofre € o povo. O autor mostra o
profeta sofrendo junto, criticando os impérios e a monarquia,
convocando o povo a resistir e a confiar em Javé. Foi um ho-
mem sensivel a realidade que o cercava e ao Deus que lhe fala-
va. (p.27). Um homem que ajudou a fazer a historia, pois o
‘peso’ da sua fala caia sobre os que tomavam decisoes, seja no
templo, seja no paldcio, ndo s6 em Judd, mas também nas regi-
oes do extinto reino do Norte, destruido em 722 a.C., bem como
na corte de Nabucodonosor, na distante Babilonia.(p.29).

No final do livro encontramos 4 anexos. Um, situa o livro
das Lamentacoes, outro, apresenta o profetismo como pano de
fundo para se entender Jeremias. Os outros dois oferecem um
quadro cronoldégico e o mapa da regido. Sao dados importantes
para a compreensio do profeta em estudo.
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Observacoes gerais: o livro de Thomaz de Almeida é im-
portante, sobretudo, porque sua leitura atenta suscita pergun-
tas e davidas que pedem aprofundamento, incitando quem 1é
a pesquisar e a dialogar sobre o assunto. A guisa de exemplo
vamos levantar algumas destas possiveis questdes. O autor
menciona muitas vezes o longo processo de redacdo da Biblia
e, portanto do livro de Jeremias. Fala das diversas releituras,
entre elas, a redacdo deuteronomista. Mas néo fica claro como
ele entende tal redacdo (p.41-56). Quem sdo os deuterono-
mistas? A quem esta leitura favorece? Da mesma forma, a ques-
tdo da reforma josidnica. Qual € a relacdo de Jeremias e a refor-
ma do rei Josias? As vezes o autor tem uma conotacio idealista
desta reforma: ...a moral ficou melhor, a administragdo da jus-
tica também melhorou, s6 que decisoes oficiais tém folego curto
se ndo houver mudanga de cardter (p.55).

Como o autor ndo deixa claro a questdo dos deuteronomis-
tas e de seus interesses, ao falar da destruico dos santudrios locais
e lugares altos com as imagens de culto popular, sua linguagem
€ ambigua e pejorativa: Alguns lugares altos continuaram, pois
a crendice popular é incontroldvel (p.53). O autor néo distingue
religido oficial, religidao popular e religido estrangeira (p.29-30).
Por vezes encontramos no livro afirmagdes absolutas, por exem-
plo: Para ele (Jeremias), a morte do rei era uma punicéo pela
apostasia, quando a tnica possibilidade de escapar ao castigo
seria pelo arrependimento (p.65). Outras vezes, contextos dife-
rentes sao colocados no mesmo nivel, como Jeremias e J6 (p.70).
Na questdo histérica da invasio babilénica, fica indefinido o
posicionamento de Jeremias diante deste fato (p.87). Do mes-
mo modo, quando o autor fala em povo, ndo se sabe a que
categoria se refere: Joacaz foi escolhido pelo povo, mas sé ficou
trés meses (p.60). O povo optou por Hananias. A voz do povo
pode ndo ser a voz de Deus (p.94).

A imagem de Deus que transparece no livro é um tanto
transcendental, soberana, o que faz com que a idéia de inspi-
racdo tenha uma dimensao extraterrena, desencarnada (p.14;
88; 90; 103; 104 etc.). Neste sentido, o profetismo é também
vertical e individual (p.51; 94; 117), o que contradiz com a atu-
acao humana e sensfvel que o autor quer apresentar o profeta
Jeremias. Esta observagao é reforcada com um outro dado. O
dia-a-dia do povo quase nao aparece. Um exemplo: a mencao
da experiéncia de retribalizacdo em Masfa, feita pelo povo pobre
da terra, orientado por Jeremias que aproveita o espaco que
Babil6nia abre ao nomear Godolias, seu amigo, como governa-
dor. Segundo o préprio Jeremias, a terra foi redistribuida. O
povo plantou e chegou a fazer uma abundante colheita (Jr 40,5-
7; 2Rs 25,22). Este assunto € tratado no nosso livro em apenas
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um pardgrafo na p. 102, sem maiores definicdes sobre Masfa e
a situagdo do povo...

Estas e outras questdes ndo desvalorizam o livro, mas pelo
contrdrio, impelem o/a leitor/a a estudar Jeremias como ho-
mem de Deus e do povo.

Shigeyuki Nakanose

WALDECY, Tendrio. A Bailadora Andaluza. A explosdo do
sagrado na poesia de Jodo Cabral. Sao Paulo, Fapesp/ Atelié
Editorial, 1996, pp. 178. ISBN 85.85851-20-

O livro do professor do Departamento de Teologia da PUC/
SP, lancado no final do ano passado, ndo pode passar desper-
cebido e merece ser apresentado aos leitores de “ESPACOS”.

Uma composicao grafica primorosa consegue visualizar um
pouco da ‘alma ‘do texto, que originalmente foi apresentado como
tese de doutoramento na Faculdade de Filosofia, Letras e Cién-
cias Humanas de Universidade de Sdo Paulo com o titulo “A
Bailadora Andaluza. A lucidez, a esperanca e o sagrado na poesia
de Jodo Cabral”, em 21 de dezembro de 1995. Nao pense o leitor
que a origem académica do texto torne a sua leitura cansativa. O
texto exige uma leitura atenta, capaz de acompanhar o pensa-
mento do autor, que com paciéncia de um relojoeiro desenvolve
uma andlise criativa da obra de Jodo Cabral.

Sem esquecer a importancia de outros trabalhos sobre Jodo
Cabral, Tenoério ndo se deixa intimidar pelo acimulo de cama-
das interpretativas e defende uma proposta no minimo auda-
ciosa: fazer uma interpretacao da obra de Jodo Cabral, que pos-
sibilite uma “nova recep¢ao” ou parafraseando a expressao de
Jodo Alexandre, mostrar “que talvez o melhor de Jodo Cabral
nunca esteja onde se estd lendo”.

Tenorio revela como a obra de Jodo Cabral estd contami-
nada pela teologia, isto é, como a poesia de Jodo Cabral apro-
xima-se da transcendéncia. Texto corajoso, metodologicamente
bem construido, que da uma significativa contribui¢do para o
didlogo teologia e literatura em geral, e em particular para a
teologia latino-americana.

A reflexdo teologica ndo é uma reflexdo fechada, ela utiliza
mediacdes. A mediac3o filosofica foi muito utilizada pela teo-
logia. Gradualmente, a teologia latino-americana passou a uti-
lizar outras mediagoes, como as mediagoes sociais. O didlogo
com a literatura estd sendo retomado mas ainda é pequeno. A
teologia ndo deu, ainda atenc¢@o devida ao que do ser humano,
do seu dilema vem refletido na producao literaria.
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Na teologia latino-americana, a preocupacio com o ‘outro’,
especialmente, com o ‘outro’ excluido é fundamental. Na andlise
apresentada, temos o resgate da relacdo dialética entre o Outro e
a realidade humana. O texto resgata, ainda, a questao epistemo-
logica da circularidade hermenéutica entre conhecimento do ser
humano e conhecimento do Transcendente, constroi nexos en-
tre a linguagem teoldgica e a linguagem poética e aponta, final-
mente, para o dimensao ética da poesia de Jodo Cabral.

“A Bailadora Andaluza” combina clareza e rigor com pai-
xd0. Tudo numa linguagem e num estilo de dar inveja. Aceitar
o convite feito por Waldecy Tenério é poder revisitar com re-
novado interesse a obra de Jodo Cabral e perceber como o poeta
vai alargando o sentido do existencial abrindo-se para os pos-
siveis do ser humano, mas também para outros séis e outras
verdades.

José Enio da Costa Brito

MOSER, Frei Antonio OFM, O pecado: do descrédito ao
aprofundamento. Petrépolis, Vozes, 1996, 350 p.

O ja benemérito pensador brasileiro da moral, lancou um
livro interessante pelo assunto e pela abordagem que ele faz:
por que quanto mais se escamoteia o pecado mais se vivem
sua presenca, suas conseqiiéncias e suas decepc¢oes?

O autor optou por um esquema histérico ja na pergunta
inicial: 0 que é pecado hoje? Como indica o titulo do livro, a
descrigd@o inicia-se com o descrédito em que caiu a nocao de
pecado dos cristdos num mundo em movimento com partici-
pagodes pluralistas. As listas de faltas ndo cobrem novas realida-
des e confrontam-se com listas bem diferentes nas também
racionalmente estruturadas das outras concepcdes religiosas e
culturais. Tudo isso exacerbado pelas filosofias, sociologias e
psicologias da suspeita (cap. 1). Mostrando a extensio do pro-
blema, recorre o autor 2 histéria do “mistério do mal” desde os
persas ao Catecismo Romano (cap. 2).

ApGs a histoéria sincronica, vem a histéria diacrénica: as
disputas sobre o “pecado original” (cap. 3), as defini¢des biblicas
do pecado (cap. 4), o posicionamento de Jesus completado pelos
sentimentos de Paulo e pelas especulacdes de Jodo (cap. 5).
Rica também foi a vivéncia da patristica que tenta sinteses (cap.
6), a contemplagdo metafisica da escoldstica tomista ou
franciscana e as quais se somem, dentro de um mesmo capitu-
lo, as criticas e tentativas dos moralistas dos tiltimos cinqiienta
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anos ao vé-lo como alienacgdo, processo desagregador dentro
do individuo e da comunidade(cap. 7).

Ja num esforco de sintese, mas mantendo-se dentro de uma
exposicao do que dizem os outros, estuda-se o enfoque socio-
cultural do pecado: sua extensdo que os limites dos individuos
ndo explicam, sua continuidade e consisténcia que a racionali-
dade, a utopia dos tempos melhores e as energias gastas em erra-
dicd-lo parecem contradizer. Mesmo o pecado das sociedades
concretas ainda ndo explica a situacio generalizada de pecado
em que existimos. O fato de toda essa situacdo de pecado cons-
truir-se através de uma rede de decisGes ou indecisdes responsa-
veis de grupos ou de individuos mostra que a socialidade do pe-
cado existe mesmo quando as expressoes usadas para caracteri-
z4-las aparecem obscuras e incertas (cap. 8).

Os dois capitulos finais deveriam ser de sintese. Diante da
histéria do pecando, fica a imposicao cristd da conversao exigida
por Deus e por ele garantida pelo perddo. Essa revelagao de
maldade e de graca estabelece uma nova consciéncia moral
onde tem lugar a reconciliagdo e a peniténcia mesmo dentro
de uma sociedade conflitiva (cap. 9). Partindo das reflexdes do
magistério atual chega-se a estabelecer que o pecado € um fato
ao mesmo tempo pessoal e social, que o pecado € uma orien-
tacdo de vida que pode ser mudada por atos e que pecar €
recusar-se a seguir Cristo. As conclusoes gerais, ainda funda-
das a partir das catequeses do magistério, insistem na necessi-
dade de falar e no sonho de um dia destrui-lo (cap. 10).

Nao h4 divida de que estamos diante de uma sintese feliz como
apresentacdo do que se diz. Mas nao satisfaz com o reflexao da fé
que se vive compreendendo. O fato de o autor terminar dizendo
que o pecado é um mistério, soa mais como uma fuga que como
uma compreensdo da situagao. Transparece no livro uma teoria
meio inconsciente que impede uma compreensao maior do peca-
do: negar que ele seja uma situagao plenamente humana. Ha um
temor de dizer que Deus criou 0 homem pecado e virtude, ambi-
guo pois foi igualmente feito para o bem e o mal. Existe um medo
de reconhecer na criacdo uma obra imperfeita mesmo se surgiu
das maos do Deus infinitamente poderoso. Partir da afirmagao
que o pecado é absurdo, torna o pecado incompreensivel. Por que
ele é natural..., existia plantado ja no paraiso como érvore do bem
e do mal. A salvacio humana é que é anormal... Talvez as filosofias
do iluminismo e da ontologia da bem como auséncia absoluta do
mal possam fazer sonhar no homem sem erros... mas nem a fé nos
permite pensar nessa maravilha que dispensaria a graca redentora.

Uma teologia do pecado que fosse s6 alienagao parece tam-
bém contraditoria hoje. O pecado é agao, ¢ escolha. Pode ser
errada porque os valores s@o conflitantes. Um pecado que fos-
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se absolutamente irracional, onde o ser humano mergulhasse
no nada... seria impossivel. Algum bem sempre valoriza o maior
dos desatinos de um pecado. Ninguém consegue querer o pe-
cado de maneira absolutamente vazia.

Por isso também falta ao livro uma reflexao profundamen-
te crista: ninguém se salva do pecado sem uma rentincia a si
mesmo. O errar € natural e o cristdo tem de deixar de ser na-
tural para ser salvo. O mistério do pecado no esta no fato de
ele ser inexplicavel, mas na contradi¢io que ele é e na neces-
sidade de ele ser superado. S6 um convertido, s6 que quem se
supera € que pode encontrar em Deus sua justificacdo. Quem
conserva sua alma, perde-la-d4 (Mc 8,35; Mt 10, 39; Lc 9, 24).
Talvez se encontre aqui um aprofundamento sobre o valor
moral da op¢ao fundamental que deve ser mais desenvolvido
para que se compreenda melhor a rela¢do escolha, virtudes e
pecado, opgdo e atos que achamos pobre no livro.

P. Antonio Silva, CSSR

SANTOS, P. Manoel Augusto Santos dos, O primado
pontificio: estudo sobre a fundamentacio e o significado do
primado pontificio em vista da proposta do Papa Jodo Paulo
Il na Enciclica “Ut unum sint”. Porto Alegre, EDIPUCRS,
1997, 143 pp. (Teologia 9).

A Enciclica “Ut unum sint” sobre o ecumenismo é muito
longa. E uma reflexdo sobre o didlogo com todos os que sido
cristaos mas que vivem divididos pelos desencontros da hist6-
ria embora continuem a sustentar sua unido a uma fonte co-
mum: a alianga com Deus. Essa situacdo de filhos desunidos
mas convictos de sua adesdo a vontade do Pai parece contra-
ditdria e insustentédvel. O papa suscita esperancas, recomenda
mudangas, aconselha uso de instrumentos divinos e humanos
na busca dessa unidade perdida mas devida.

Entre os vérios problemas que ele aborda est4 a situacao
do bispo de Roma como servo dos servos de Deus através do
primado (n. 88-97 da enciclica). Talvez uma das situacoes
do ecumenismo que necessitem maior habilidade para serem
tratadas.

Nosso te6logo gaticho resume rapidamente o texto da car-
ta pontificia e centra seu estudo sobre o assunto que lhe inte-
ressa: o servigo pontificio iluminado para uma reflexdo
ecuménica. Quem quiser ver os elogios que se fizeram 3 ativi-
dade dos sumo pontifices durante todos os séculos, encontrard
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1. Jodo Paulo II, Enciclica Ut
unum sint, n. 91

2. Luigi SARTORI, Ecumenismo
del terzo millennio: Conside-
razioni sull’Enciclica iit unum
sint”. Em STUDIA PATAVINA
42/3 (1995 set-dez), pp. 3-627-
650. Menos critico, mas da mes-
ma linha ndo apologética:
Joseph FAMEREE, Pour I'oecu-
ménisme: évolution de I'Eglise
catholique depuis Vatican II. Em
REVUE THEOLOGIQUE DE
LOUVAIN 27/1 (1996) p. 47-77.
3. Jodo Paulo II, id. n. 96.

no livro uma fonte 4gil e cuidadosamente estudada com cita-
¢des dos padres da Igreja e dos papas e, por fim, dos concilios
ecuménicos. Cada citacdo vem acompanhada de uma
explicitacdo do valor do autor e de uma exposicdo das circuns-
tancias em que foi publicado o texto fundamental que vem em
seguida muito bem traduzido.

Valioso também o capitulo quinto onde se tenta uma com-
preensdo do primado pontificio como primado de jurisdicdo.
Nao aceita um simples primado de honra nem o de ordem.
Estd convencido de que ha um verdadeiro primado juridico
que se fundamenta na sacramentalidade da Igreja. Reconhece
os limites que impde uma colegialidade bem entendida, uma
subsidiariedade reconhecida pelos tltimos papas, bem como o
principio da edificacdo e o da finalidade prépria da Igreja.

Achamos que o livro tem valor apologético mas nédo é su-
ficiente esse método para se chegar a um ecumenismo frutuoso.
Ha polémicas que sao intteis e perniciosas para nosso estudo
e nosso didlogo. Mas acho também que néo é possivel avancar
no caminho da unido sem os frequentes pedidos de perdao
que o préprio papa tem promovido em vdrias ocasioes. E pedir
perdao significaria também compreender quanto se pode errar
como papa. “Pedro, logo a sequir a sua investidura, é repreen-
dido, com rara severidade, por Cristo que lhe diz: “Tu es para
Mim um estorvo”(Mt. 16, 23)”.! Uma referéncia histdrica a es-
ses fatos e um estudo ltucido sobre sua presenga e seu signifi-
cado parecem indispensdveis a quem queria propor um estudo
ecumeénico do ministério petrino. Seria interessante se o autor
tivesse seguido o caminho de Luigi SARTORI que reconhecen-
do a paixdo ecuménica do papa ndo duvida em afirmar que é
preciso desenvolver as formas de colegialidade com maior ri-
queza segundo o Vaticano II e pensar-se num servi¢o de forma
ecuménica do papado para o amanha enfrentando desejos e
dificuldades em tenséo.? Seria ser fiel ao pedido do papa: tarefa
imensa que ndo podemos recusar, mas que sozinho nao posso
levar a bom termo. A comunhdo real, embora imperfeita, que
existe entre todos nds ndo poderia induzir oS responsdaveis
eclesiais e os teélogos a instaurarem comigo, sobre esse argu-
mento, um didlogo fraterno, paciente, no qual nos pudéssemos
ouvir, pondo de lado estéreis polémicas, tendo em mente apenas
a vontade de Cristo para sua Igreja, deixando-nos penetrar do
seu grito: “Que todos sejam um [...], para que o mundo creia que
Tu Me enviaste “(Jo 17, 21)&

P. Antonio Silva CSSR

ﬂ
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SALAUN, Paul, Separados, divorciados, uma esperanca
possivel. Tradugdo de José Augusto da Silva. Aparecida,
Santudrio, 1997, 220 pp.

A leitura da obra surpreende quem estd acostumado a ver
nos divorciados catélicos um certo desconforto diante de sua
situag@o socialmente desvalorizada e individualmente consi-
derada insuportdvel. De repente alguém escreve que fez disso
virtude e mostra com simplicidade que nio estd sozinho na
caminhada mas pertence a uma associacdo de divorciados
catélicos que continuam vivendo sua vida de familia dividida
com decisdo e como escolha consciente...

Conta-se a histéria da organizacdo “Comunhido Nossa Se-
nhora da Alianga”. E um grupo de catélicos de ambos os sexos
que vive separada de seu companheiro de matriménio, mas
que quer ser fiel ao que foi prometido no altar a0 mesmo tem-
po que cultiva a felicidade e a vida com os filhos de maneira
desinibida e sem complexos.

O livro comega descrevendo constata¢des da situacdo de-
sagraddvel do divorcio, suas conseqiiéncias nada saudéveis para
quem casou sonhando. Olha depois para vérias situacdes do
evangelho onde se descrevem fatos da vida de Cristo que ndo
foram sucessos mas que ndo o impediram de caminhar e de
justificar sua caminhada. A segunda parte descreve os casos...
como chegaram a situac@o de convivéncia insustentavel as vezes
com surpresa e em outras com muito sofrimento e esforcos.
Tudo descrito em primeira pessoa e com nome...

A terceira parte procura ver o que a Igreja diz nas suas fontes
oficiais: documentos, direito candnico, pregacdes de pastoralistas
da familia. Depois vem uma série de observagées que a experién-
cia da associacdo dos divorciados faz a si mesmo e aos outros
membros da Igreja. Sao esperangas, pedidos, pontos de vista...

Um livro diferente mas realista e sadio. Um outro cami-
nho, como diria certo padre-psicélogo. Bem préximo das bem-
aventurancas evangélicas que privilegiam situacdes especificas
de esperanga contra toda esperanca...

P. Antonio Silva CSSR.

SEGUNDO, Juan Luis, O caso Mateus. Os primdrdios de uma
ética judaico-crista. Sao Paulo, Paulinas, 1997, 325 pp.

Chegou, enfim, para o leitor brasileiro um dos Gltimos tra-
balhos do tedlogo uruguaio Juan Luis Segundo: O caso Mateus.
A obra impbe-se pela profundidade e atualidade de sua refle-
xao biblica, ética e eclesioldgica. O titulo é intrigante. “O caso
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Mateus” é um enigma que Juan Luis Segundo, na introducao
autobiogréfica ao livro, reconhece ter sido um dos mais desa-
fiadores de sua caminhada teoldgica, desde os tempos do
estudantado jesuita.

Mateus foi e ainda é o Evangelho mais lido na Igreja cat6-
lica. Tanto que os mais desavisados podem chegar facilmente
a pensar que seja ele “0” Evangelho. Mateus é o evangelista da
nova Tord, de uma lei que seja fundamento da vida das comu-
nidades judaico-cristds de Jerusalém. Ele resumiu o ensina-
mento da pregacdo de Jesus com o logion: “até passar o céu e
a terra, nao passara um iota ou um til da lei, sem que tudo se
cumpra” (Mt 5,18). E ainda: “ndo penseis que vim abolir a lei
e os profetas; ndo vim abolir, mas completar” (Mt 5,17).

Essa visdo, porém, ligada a experiéncia e a reflexdo dos
judeus “convertidos” de Jerusalém, ndo € partilhada, por exem-
plo, pela teologia de Paulo, que fala, em vez, de uma religiao do
Espirito, do amor e da liberdade.

Através dessa oposicao, jé presente desde o inicio, nos pri-
mordios da Igreja, Juan Luis Segundo pergunta-se sobre a atua-
lidade de uma lei e de uma ética universais ensinadas pela igreja.
O contraponto e a outra possibilidade histérica seria a leitura
antropoldgica de Paulo: uma vida guiada pela liberdade no
Espirito.

Pois bem, depois da problematizacdo da questdo do judeu-
cristianismo de Jerusalém, o Autor passa a considerar um tre-
cho de Mateus extremamente significativo para se entender a
sua teologia: as seis antiteses do Sermdo da Montanha (Mt 5,
21-34). Através de uma exegese atenta e competente — o que
chega a constituir quase uma excegdo entre os te6logos siste-
maticos — Segundo conclui que Mateus trabalha, nesse e em
outros casos, sobre a fonte Q, reinterpretando-a para que pos-
sa caber dentro de sua nova interpretacao da Lei de Moisés
para a Igreja. Semelhante descoberta o Autor faz comparando
as discussdes sobre a pureza presentes em Mc 7 com aquelas
de Mt 15.

O esfor¢o de Mateus por domesticar as demais tradicoes,
para que ndo estivessem em contraste com a ética judaica das
comunidades de Jerusalém, é muito significativo. Viria confir-
mar, segundo o Autor, que o radicalismo de Jesus em relacao
ao mandamento do amor e as Bem-aventurangas corresponde
3 tradicdo primordial e original de Jesus. A mesma que sera
depois relida e ampliada por Paulo.

Na conclusao do livro Segundo se pergunta, com uma pone
ta de humorismo: quem ganhou, afinal? Mateus ganhou ou foi
derrotado? Aparentemente Mateus perdeu, pois a igreja deixou
de ser judia para se abrir ao mundo helenista e romano. Mas,
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no fundo, o vencido Mateus foi, apesar de tudo, vencedor (p.
322). A linha de Mateus, de uma ética para as massas, predo-
minou durante séculos, contra o d&rduo caminho, proposto por
Paulo, de uma ética e antropologia da liberdade criadora, que
foi simplesmente esquecida ou relegada a uma experiéncia
mistica tnica e irrepetivel. Irrepetivel e distante de poder cons-
tituir um fundamento para a construcdo histérica da comuni-
dade crista.

Uma vez mais — conclui nosso Autor — o pluralismo da
Igreja primitiva coloca-nos diante das grandes alternativas da
existéncia humana. O que venha dai serd assunto nosso.

Gabriele Cornelli
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