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A GRACA COMO
TRANSCENDENCIA SIGNIFICATIVA
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Resumo:
O a. partindo das mudangas destes tltimos anos nas tendénci-
as gerais da realidade eclesial apresenta o conceito de transcen-
déncia significativa como um instrumento para refletir a graga
na realidade crista. Depois de distinguir eficiéncia e eficdcia, 0
a. apresenta o paradoxo da forca dos fracos e em termos —
relacao inteligente com a realidade — ela pode conjugar as di-
namicas da vida. social (resisténcias e possibilidades) com a
evangélica (escandalo da cruz e ressurrei¢do). A partir da trans-
cendéncia significativa — no horizonte da Gra¢a — 0 a. busca
compreender a missdo da Igreja — justica, proximidade dos
excluidos, etc. — e tece algumas criticas ao ativismo e ao espi-
ritualismo ingénuos que teriam suas raizes na dissociagdo do
sagrado e do profano. Traz por fim a temdtica da gratuidade
como pano de fundo da justica na dindmica crista.
Chaves:
Graca, Opgdo pelos pobres, CEBs

INTRODUGAO

O presente texto resulta de uma reflexao minha anterior.!
Desde entdo j4 se passaram dezessete anos e muita coisa mu-
dou na sociedade e na Igreja. Este é o tempo da Nova Era, da
globalizacdo, do retorno triunfal ao espirito de cristandade e
do pentecostalismo. A reflexdo passada foi elaborada num mo-
mento marcado por certa euforia vivida pela Teologia da Liber-
tacdo e pelas Comunidades Eclesiais de Base. Um dos pontos
fortes desta caminhada eclesial, com destaque para a reflexao
teolégica, era justamente a afirmacao da forca histérica dos
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pobres. Te6logos com alguma lucidez e perspicacia incomum
publicaram livros abordando especificamente este tema.

Em determinados ambientes vivia-se a consciéncia de que
0 sistema opressor tinha seus dias contados e de que a suspira-
da libertagao estava as portas. Por tratar-se de uma nova forma
de se compreender e organizar a vida eclesial, intimeros foram
0s entraves enfrentados, em nivel de instituicdo e de expressao
popular. Nao faltaram aquelas e aqueles que acusaram os se-
tores progressistas da Igreja de estarem adotando uma postura
oportunista, posicionando-se ao lado desta forca emergente (os
excluidos de todos os matizes) por razoes outras que o dina-
mismo do amor inspirando e buscando dignidade para todos.
Haveria uma contradicdo entre o discurso e sua inspiracgio.

Sem pretender estar dizendo nada menos que a prépria
verdade, eu estaria adotando uma postura ingénua se nao re-
conhecesse, ao lado de tantos testemunhos de autenticidade,
de tantas testemunhas que deram a vida em espirito de servico
gratuito, a existéncia de gestos e atitudes inspirados no apelo
do momento, mas sem consisténcia, sem densidade, sem raizes.
Ninguém deve estranhar a existéncia de tedlogos que muda-
ram de rumo, supostamente arrependidos de ingenuidades
passadas. De todo modo, ndo cabe aqui sustentar juizos de
valor que interfiram na subjetividade moral das pessoas. Ha
que se reconhecer, sobretudo, a percepcio, tantas vezes sofri-
da, de que a realidade era bem mais complexa de quanto pu-
desse parecer num primeiro momento.

O atual momento eclesial revela-se extremamente delica-
do. Em face dos desencantos por sonhos que passaram a im-
pressao de serem quimeras, é forte o apelo ao espirito de cris-
tandade, as grandes mobilizacoes, as iniciativas de impacto e
até a um certo espirito revanchista como resposta ao cresci-
mento vertiginoso das seitas pentecostais. O aspecto talvez mais
inquietante € o risco de se abandonar um dos elementos mais
significativos presentes na experiéncia das Comunidades
Eclesiais de Base e que buscou inspiracio no Evangelho: o Reino
de Deus compreendido como fermento e nio como massa. &
assim que o expressou Jesus em seu andncio (Lc 13,21; Mt
13,33).

Ajuda-nos, certamente, a compreender como deveria ser a
Igreja, a triplice significacdo do fermento quando acrescentado
a massa com vistas a producio do pao: hd uma desproporcao
quantitativa entre massa e fermento; apés inserir-se na massa,
o fermento perde sua visibilidade; a razdo de ser do fermento
nao € a de transformar a massa em fermento e sim a de fazer
a massa crescer. Qualquer observador discretamente atento
poderd perceber que a imagem do fermento perdeu-se quando
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do crescimento e da ampliacdo da realidade eclesial. Temos ai,
na verdade, uma trai¢do antiga e ndo um desvio ocorrido em
nosso tempo. O resultado foi o surgimento de uma Igreja cujo
centro de forca residia na dimensao institucional e numa pas-
toral das massas, com certeza a mais facil de todas as pastorais.
O espirito que inspirava as CEBs e a Teologia da Libertagao
incomodou muita gente porque se opunha frontalmente a tal
perspectiva.

Hoje, na pressdo por uma eficiéncia produtiva, tende-se a
perder de vista a eficdcia dos caminhos do Senhor. A eficiéncia
é um dinamismo proprio da empresa. Ela seduz justamente
pela exceléncia de seus resultados. Em seu interior, no entanto,
nao ha espago para a compaixao e a misericordia. Ela é capaz
de cruel exclusdo sempre que os resultados se revelarem insa-
tisfatorios. J4 a eficdcia é um dinamismo profunda e autentica-
mente humano: busca resultados, mas é capaz de sobreviver
com dignidade em face de sua escassez e até, em determinadas
situacoes, de sua auséncia. Em seu interior hd espaco para a
experiéncia da fraqueza e do fracasso. Em seu espirito hd lugar
para a cruz e nao apenas para a ressurrei¢cdo. Uma Igreja sem
misericordia, atormentada pela busca ansiosa do éxito vistoso
e imediato e incapaz de assegurar prioridade aos pequenos e
dltimos precisa renunciar a pretensdo de inspirar-se em Jesus
Cristo. Afinal, a opgao pelos pobres é um dos absolutos do
Evangelho.

A quantos, também em nivel de hierarquia eclesiéstica,
estimulam grandezas espalhafatosas, ¢ bom lembrar as pala-
vras de uma pessoa insuspeita de heresia: o poderoso cardeal
alemao Joseph Ratzinger, prefeito da Sagrada Congregacao para
a Doutrina da Fé. Em coléquio com o jornalista também ale-
mao Peter Seewald, posteriormente transformado em livro,? o
citado cardeal faz esta surpreendente afirmacao: A feologia do
que é pequeno é uma categoria constitutiva da dimensdo crista.
Nossa fé parte, na verdade, da constatacdo de que a grandeza de
Deus revela-se justamente na fraqueza. Ela supode que, com o
passar do tempo, a forca da historia resida, na verdade, nos
homens que amam, portanto numa for¢a que ndo pode ser
medida com as categorias do poder. E por isso que Deus, para
mostrar quem Ele é, escolheu manifestar-se na impoténcia de
Nazaré e do Golgota. A Igreja de nosso tempo precisa ouvir
com atencdo tal revelagdo.

Nesta reelaboracao do texto, falarei da forca dos excluidos
a partir de uma dupla preocupacao. De um lado, a reafirmacao
de um dinamismo transformador que somente as vitimas sdo
capazes de alimentar. Afinal, toda mudanga ocorre a partir de
um certo nivel de insatisfacdo. Os satisfeitos e saciados, por
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conseguinte, tendem a constituir uma forca histérica irrele-
vante. De outro, o reconhecimento de que o termo pobre, en-
tendido fundamentalmente em sentido socioecondmico, é por
demais pobre para expressar a complexidade das formas de
exclusdo que atingem o organismo social e mesmo a Igreja.
Pessoas ha que, mesmo nao sendo pobres em sentido socioeco-
nomico, sofrem cruel exclusdo por outras razdes: sexo (mulhe-
res), raca (negros, indios), doenga (aidéticos). Na verdade, a
abordagem destas questdes é funcional porque a preocupacgio
da presente reflexdo é a de trabalhar a Graga como transcen-
deéncia significativa. Por tratar-se de uma perspectiva sem res-
paldo nas reflexdes dos grandes te6logos, no Magistério e em
toda a complexa realidade da Tradicdo, ndo seré feita nenhu-
ma indica¢do bibliografica.

1. A FORCA DOS FRACOS: PERSPECTIVA DE UMA
DINAMICA DE TRANSFORMACAO

A expressao forca dos fracos pode parecer, 4 primeira vista,
contraditoria. No interior do senso comum, forca e fraqueza se
excluem reciprocamente. No entanto, observamos o apostolo
Paulo dizendo, com muita autenticidade: Por isso farei consistir
meu orgulho antes em minhas fraquezas, a afim de que pouse
sobre mim o poder de Cristo. Portanto, eu me comprazo nas
fraquezas, nos insultos, nos constrangimentos, nas perseguicoes
e nas anguistias por Cristo! Pois quando sou fraco, entdo é que
sou forte (2 Cor 12,9-10). E evidente que ai for¢a e fraqueza
assumem novas significagdes. Neste sentido, parece-me im-
portante explicitar a diferenca entre a maneira como a socie-
dade em geral compreende tais termos e a maneira prépria do
Evangelho.

1.1. A dindmica normal da sociedade

Para a maioria das pessoas, parece natural a consciéncia
de que um auténtico processo de transformacao seja vidvel
somente no interior de uma certa ordem: um equilibrio entre o
objetivo desejado e as forcas disponiveis. Os efeitos sempre
deveriam ser proporcionais as causas. Nenhum agente poderia
ultrapassar o limite das préprias possibilidades. H4, na estru-
tura do proprio ser, uma indicacéo de limite que rigorosamen-
te deve ser respeitada. O ndo-respeito a este principio elemen-
tar leva fatalmente a insensatez. Estaria dando provas de falta
de bom-senso quem, dispondo de um exército de dez mil ho-
mens, pretendesse, sem cdlculos de possibilidade, enfrentar um
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exército de vinte mil (Cf. Lc 14,31-32). Trata-se, como ¢ facil de
perceber, de uma sabedoria de sobrevivéncia.

Naturalmente, ndo é possivel falar de forca sem que sejam
feitos alguns esclarecimentos, tdo mais importantes num tem-
po como o nosso que tende a enfatizar o esplendor das aparén-
cias. Ocorre que, em muitos casos, a forca ostentada depende
da fraqueza de quem a ela se opoe. E em razdo disso que ha,
nas relacdes pessoais e no entrechoque dos antagonismos so-
ciais, uma alternancia entre covardia e vigor. Nao falo aqui de
coragem, pois essa ndo depende do equilibrio de forgas. E, antes,
uma atitude que imuniza as pessoas em face das oscila¢des das
forcas em jogo. Pessoa de coragem é aquela que descobriu o
sentido da Historia, ou o tesouro no campo (Cf. Mt 13,44) e
leva esta descoberta até as ultimas conseqiiéncias. De todo
modo, nem mesmo a coragem pode dispensar a sabedoria, sem
a qual ela desemboca na insensatez.

Todo ser humano com senso de responsabilidade sabe que
deve assumir a Histéria com todos os seus desafios e interpe-
lacdes. H4, de fato, uma dimensdo de interesse que ¢é literal-
mente irrenuncidvel: é o desejo de que as iniciativas empreen-
didas cheguem a bom termo. Para tanto serd preciso somar
forcas, elaborar estratégias, costurar aliangas téticas, pois o ma-
ximo desejavel s6 pode ser o historicamente possivel. O fracas-
so e o desespero sdo conseqiiéncias inevitaveis quando se pre-
fixa um objetivo inatingivel. E aqui justamente que eclode o
problema do equilibrio entre os efeitos desejados e as forcas a
serem desencadeadas. No interior do senso comum, tal equili-
brio é rigorosamente necessario.

Em tal perspectiva ocorre, de certa forma, um processo se-
letivo. Na realizacdo dos objetivos, algumas pessoas serdo con-
sideradas importantes (0 mesmo ocorrendo com grupos cons-
tituidos), ao passo que outras serdo postas a margem porque
tidas como insignificantes. Poder-se-ia dizer que o funciona-
mento da sociedade estd marcado essencialmente por esta di-
namica. As sociedades organizadas constituem sempre formas
de aristocracia: os melhores (isto é, os mais fortes) acabam
sempre prevalecendo. A criacdo de centros de poder tem como
conseqiiéncia o surgimento de areas periféricas (isto €, exclu-
idas). Permanecendo no interior desta logica, em sa conscién-
cia ndo ha como imaginar alternativas.

1.2. A dinamica do Evangelho

Embora ndo constitua um caminho paralelo, 2 margem da
sociedade, mas um 4pice de significagdo, o Evangelho se faz
antncio de uma outra dindmica que chega mesmo a consti-
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tuir-se em instancia critica em face daquilo que o ser humano
considera normal. Além de atribuir & cruz (reverso da dignida-
de, porque instrumento de suplicio) uma forca de redencao,
ele anuncia a bem-aventuranca dos pobres, dos mansos, dos
aflitos, dos que sao perseguidos por causa da justica (Cf. Mt
5,3-10). Fiel a esta perspectiva, o ap6stolo Paulo nio hesita em
anunciar Cristo crucificado, loucura para os pagaos e escanda-
lo para os judeus (1 Cor 1,23ss), como presenca pessoal
salvadora de Deus na Histéria humana.

Anunciar que a forca estd justamente onde menor é seu
espaco de expressao (o mundo dos excluidos) implica uma
ruptura na ordem normal de qualquer sociedade e de todo
processo de transformacao. Afinal, ali ocorre um desequilibrio
entre o objetivo desejado (assegurar dignidade para todos) e as
forcas disponiveis para efetivar tal empreendimento. Isso, na
pratica, significa que s6 faz sentido, na perspectiva do Evange-
lho, anunciar a forga dos excluidos, se houver uma mudanca
substancial na perspectiva de toda a dindmica de transforma-
¢ao e do funcionamento da sociedade.

1.3. A l6gica dos fatos e a bem-aventuranca dos pobres

Permanecendo na ldgica dos fatos, ndo ha como fugir ao
principio rigoroso de que os efeitos conseguidos sempre serao
proporcionais as causas que os produziram. Aqui a soma de
forcas ganha toda a sua significagéo. O préprio Evangelho, como
tentei mostrar mais acima, apresenta esta que poderia ser de-
nominada uma sabedoria de sobrevivéncia. A arregimentacéo
popular e até mesmo o proselitismo sdo essenciais para quem
se propoe levar adiante um empreendimento de relevo. Os par-
tidos politicos, as organizagdes sindicais, da mesma forma como
todos os movimentos populares, preocupados em incidir sobre
arealidade no sentido de transforméa-la, desembocariam numa
atitude suicida caso pretendessem prescindir da rigorosa pro-
porcao entre causas e efeitos. Impedir-lhes o proselitismo em
nome da liberdade equivaleria a condena-los ao mais comple-
to fracasso. As grandes mobilizacdes populares tém a forca de
alterar os rumos da Historia, para melhor ou para pior. De todo
modo, hd uma conclusio que naturalmente se impde: a altera-
¢ao dos fatos somente serd vidvel através de um desencadea-
mento de forcas onde o impulso para a mudanga seja mais
forte que a resisténcia com vistas 2 manutencéo da situaco.

A bem-aventuranga dos pobres, entretanto, s6 é compre-
ensivel quando se opera um passo qualitativo, ndo no abando-
no dos fatos, mas na transcendéncia por referéncia a eles, des-
cortinando o universo das significacées. Estas nunca gozam de
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autonomia e jamais podem reivindicar existéncia prépria. Afi-
nal, nem os fatos podem subsistir destituidos de significa¢oes,
e nem estas podem existir sem aqueles. As significagdes, quan-
do desligadas dos fatos, transformam-se fatalmente em super-
estruturas ideoldgicas que apresentam como de direito aquilo
que é simplesmente de fato. O que ocorre € que hd uma despro-
porcdo entre a ordem fatual e a ordem significativa. Isso equi-
vale a dizer que o ser humano, em suas experiéncias mais pro-
fundas, vive mais daquilo que ele produz. Por esse mais ele nao
pode reivindicar méritos porque vem a ele na experiéncia do
dom. Temos ai o espaco essencial da gratuidade, que € o algo
mais significativo além das forcas que a criatividade humana é
capaz de desencadear. Trata-se, justamente, de uma transcen-
déncia significativa por referéncia aos fatos.

Um exemplo poderd ajudar na compreensdo daquilo que
estou pretendendo dizer: o gesto de se dar presentes em deter-
minadas circunstincias. Na ordem dos fatos, o presente tem
um valor que ndao depende em nada da pessoa que o d4 porque
¢ determinado pela economia de mercado. Na ordem das sig-
nificacoes, ele representa bem mais que o valor econémico que
lhe é atribuido. Em outras palavras, o valor significativo nao é
proporcional ao valor econémico, mas a intensidade do afeto
que ele exprime ou ao espirito investidor que o inspira. So-
mente as pessoas mesquinhas avaliam a intensidade do afeto
pelo valor econémico do presente. Nao faltam até aquelas e
aqueles que, buscando garantias para a autenticidade da rela-
¢do, andam pelas lojas investigando o prego dos objetos. De
todo modo, é possivel afirmar que uma insignificancia fatual
pode ser capaz de veicular uma extraordindria densidade signi-
ficativa. E o gesto da pequena oferta da vitiva que permite a
Jesus afirmar: De fato, eu vos digo que esta pobre vitiva lancou
mais do que todos... (Lc 21,3).

Retomando agora o exemplo que inspira esta reflexao, é
possivel dizer que, teologicamente, a forca dos excluidos s6 é
compreensivel na transcendéncia significativa por referéncia
aos fatos. Dentro desta perspectiva, os fracos s6 poderdo ser
considerados uma verdadeira forca na medida em que forem
capazes de testemunhar uma significacdo que vai além dos
fatos. Em razdo disso, faz sentido concluir que a densidade
objetiva (fatual) da acdo de Deus é o que decorre da responsa-
bilidade humana. E o espaco da forca libertadora do ser huma-
no. Mas a densidade significativa da acao de Deus transcende
a responsabilidade humana. E o espaco da forga salvadora do
préprio Deus. Se em termos fatuais hd uma coincidéncia entre
libertacdo e salvacdo, em termos significativos a desproporgao
é infinita. E aqui justamente que se faz presente a Graga como
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algo mais significativo além das forcas histéricas que o ser
humano desencadeia. Dito em outras palavras, a Graca nao é
um fato a mais e sim uma significacdo maior.

Para que o todo da reflexdo faca sentido, é necessario que
se visualize a realidade numa perspectiva de fé teoldgica. Aqui
justamente encontra seu encaixe a missio da Igreja: testemu-
nhar profeticamente esta significacio de Graca, que nao est4
ao alcance do ser humano produzir. E por isso que, nesta pers-
pectiva, 0 consciéncia do mérito é impensavel. A tnica reacao
sensata € a acdo de gragas. A realidade cruel da exclusio, en-
quanto sufocamento da vida, pode ser configurada como uma
profunda deformacao das relacdes, em nivel pessoal e estrutu-
ral, fazendo com que o espirito interesseiro prevaleca sobre o
espirito de gratuidade. E sdo justamente as vitimas dessas rela-
¢Oes interesseiras as que mais conseguem revelar o seu rever-
so. E neste pano-de-fundo antropolégico que é possivel com-
preender como o Pai possa esconder os segredos do Reino aos
sdbios e entendidos, para reveld-los aos pobres, aos pequeninos,
aos simples (Cf. Mt 11,25).

A forga dos excluidos reside neste capacidade, que somen-
te as vitimas sdo capazes de ter, de clamar, da profundidade da
propria situacgdo, pela necessidade de recriar as relacdes na
perspectiva da gratuidade. De certa forma, seria possivel dizer
que o proprio pecado (objetivamente falando) faz-se clamor de
Graga. Mas para que nao se perca a perspectiva da gratuidade,
nunca € demais enfatizar que, teologicamente, a forca nao pode
ser compreendida em termos de eficiéncia, mas de clamor, de
testemunho, de antincio. Afinal, a Graga é aquilo que se vivencia
mas nao se produz. Temos ai a experiéncia do dom: por ele
ninguém pode reivindicar qualquer espécie de mérito.

2. TRANSCENDENCIA SIGNIFICATIVA
E MISSAO DA IGREJA

Ninguém que tenha em Jesus Cristo um termo de referén-
cia pode fechar os olhos em face das graves situacdes nas quais
a dignidade humana é espezinhada. Com frequéncia, o ser
humano encontra-se em condigées que ferem sua dignidade,
como irmao de todos e como filho de Deus. Hoje costuma-se
acenar ao desenvolvimento extraordindrio da comunicacio em
todos os niveis. De certa forma, fica-se com a impressao de que
o mundo esteja muito préximo e que em breve estardo supera-
das as barreiras que dividem os povos. Mas a realidade nio é
bem essa. Muita gente vive & margem da dignidade humana
mais elementar. Saber que ela existe ndo diminui nem atenua
sua existéncia.
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A televisdo possibilita este fato singular: torna testemunhas
de determinados acontecimentos pessoas que vivem a milha-
res de quilometros de distancia. Ocorre, no entanto, que na
televisdo se véem filmes, como obras de fic¢ado, e reportagens
que, em maior ou menor objetividade, pretendem retratar a
realidade a partir de testemunhas oculares. Com freqiiéncia,
em tudo isso aparecem diferentes formas de violéncia. Para
nimero considerdavel de pessoas, chega um momento em que
ja nao se consegue distinguir a realidade da fic¢ao. O resultado
mais desastroso é a perda de sensibilidade que torna as pesso-
as quase indiferentes em face de realidades de violéncia e de
toda espécie de injusticas. A perda do senso de justiga acaba
por inviabilizar a capacidade de indignagdo ética. A gravidade
de tal situacdo revela-se no fato de que ja ndo se consegue
expressar gestos e atitudes de solidariedade e de compaixao.
Enquanto alguém se revelar capaz de identificar-se com o so-
frimento alheio, o Reino de Deus terd amplo espaco de expres-
sdo. Mas quando tal radicalidade se revelar inviavel, porque se
perdeu a sensibilidade ou se traiu a inspiragéo fontal, tudo tor-
na-se complicado.

A Igreja, com destaque para sua presenga e atuagao na
América Latina, nos tltimos decénios, através das mais dife-
rentes tomadas de posi¢do, insistiu sobre o tema da justica.
Sua préxis pastoral, sobretudo nos meios populares, inspirou-
se no mesmo tema. A esse respeito, é preciso reconhecer que,
gracas também a este empenho eclesial, ndo apenas cresceu a
consciéncia de situagdes marcadas por enorme gravidade, como
ainda foi possivel reconhecer que o ser humano € sujeito de
direitos fundamentais que se enraizam em sua propria estrutu-
ra de ser e que, por conseguinte, jamais podem ser considera-
dos meras concessdes do Estado, como sustentava a Ideologia
de Seguranca Nacional.

A dignidade dos excluidos constitui hoje uma riqueza que
é certamente patrimoénio de toda a humanidade. O ideal da
busca permanente da unidade na diversidade bloqueia-se em
face do escandalo da desigualdade. Interpretar a missdo da
Igreja no interior de tais situagdes de desconforto €, com cer-
teza, um passo importante no esforco por assegurar uma fide-
lidade a cada dia maior ao Reino de Deus. Mas aqui exatamen-
te surge uma questdo da maior importancia no interior da
compreensdo da missdo da Igreja: revela-se problematico, in-
terpretando a Graga como transcendéncia significativa, com-
preender a presenca eclesial justamente no interior do univer-
so significativo.

Pode-se, com razdo, objetar que sdo os fatos que corporifi-
cam as significacdes, assegurando-lhes densidade objetiva. A
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énfase na transformacéo das estruturas da sociedade, que tem
caracterizado os pronunciamentos e a propria agao da Igreja,
especialmente na América Latina, nos ultimos trinta anos, as-
sumindo a causa dos excluidos, representa, sem davida, um
momento forte de conversdo. Excetuando casos isolados, a acu-
sacao global de que se estaria diante de um oportunismo téti-
Co, configuraria enorme injustica. Numerosos foram aqueles e
aquelas que deram a vida ou pagaram um pre¢o bem alto por
tal opgdo. O martirio é um dos testemunhos mais auténticos
da seriedade que inspira o compromisso de alguém.

Em face de tal situacdo, como seria possivel ainda afirmar
que a missdo da Igreja situa-se no universo significativo? Eu
dizia anteriormente que, em termos teoldgicos, a forca dos
excluidos deve ser compreendida como clamor, testemunho,
anuncio, e nio eficiéncia. Como reacao imediata, seria possivel
alguém imaginar que af se esconda a velha e surrada definicdo
de que a missdo da Igreja é essencialmente espiritual, defini-
¢d0 essa que teve como conseqiiéncia um espiritualismo equi-
valente a pretensdo de viver a fé sem as obras. Ndo é dificil
reconhecer que a suspeita até faca sentido na medida em que
a histéria da Igreja apresenta um prolongado divércio entre a
ordem dos fatos e a ordem das significacoes.

O ativismo transformador dos fatos e o espiritualismo con-
figuram dois males de uma mesma raiz: a suposicao de que os
fatos e as significagdes gozem de autonomia, configurando
caminhos paralelos. Se assim fosse, cada um deles poderia ser
trilhado separadamente, sem interferéncias reciprocas. A con-
seqiliéncia, que é bem mais que mera suposicao ou possibilida-
de, seria a existéncia de dois tipos de cristo, filhos ambos do
mesmo divorcio: o sagrado e o profano. O primeiro supoe que
a oragao, aliada a pratica sacramental, seja suficiente para re-
solver os graves problemas que afligem o ser humano. O se-
gundo imagina que a solugdo dos problemas em nivel socioeco-
nomico seria a pedra de toque para sanar todas as exclusdes.

Quando afirmo que a missao da Igreja é de ordem signifi-
cativa, estou pressupondo a unido indissociavel entre fato e
significado. Nao hd como imaginar significagdes novas se nio
houver a capacidade de criar fatos novos. Situando a libertacao
na ordem fatual e a salvagdo na ordem significativa, seria pos-
sivel dizer que sem libertacdo nio h4 salvac@o. Ndo haveria
historicamente a Graga sem relacdes de gratuidade. Sdo essas
relagdes objetivas que, de fato, corporificam o dinamismo di-
vino da Graga. Ocorre, no entanto, que a salvacdo, em termos
significativos, transcende a libertacio. E isso porque, na expe-
riéncia da Graca, conforme expressei mais acima, o ser huma-
no vive mais daquilo que ele produz.
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Ao mesmo tempo em que oferece o melhor de suas forgas
para uma auténtica e profunda transformaggo dos fatos, a Igreja
testemunha, no amor, na fé e na esperanga, uma significagao
de salvacdo que transcende a l6gica dos fatos. O abandono desta
perspectiva priva a Igreja de sua originalidade, tornando-a uma
forca histérica repetitiva e, pior, incompetente. Se € verdade
que se faz necessdria a eficdcia histérica para que tenhamos
um mundo melhor, mais justo porque mais consciente do
imperativo da partilha, cabe  Igreja testemunhar o extraordi-
nério valor da gratuidade, através de gestos ndo produtivos ou
lucrativos. Em outras palavras, é missdo da Igreja anunciar o
Evangelho da Graga. S6 assim seria possivel sustentar que a
opcao pelos excluidos constitui momento crucial de conversao
ao Reino de Deus, anunciado por Jesus e tornado realidade em
seu Mistério Pascal de Morte e Ressurreigao.

CONCLUSAO

Apb6s as reflexdes feitas até aqui, ndo ha como fugir a uma
pergunta que, no meu entender, reveste a0 mesmo tempo
importancia e urgéncia: a promogao da justiga pode configurar
ou até mesmo esgotar a missdo da Igreja? Parece-me possivel
sustentar, em primeiro lugar, que o tema da justiga, entendido
como aquilo que é devido, ndo é, rigorosamente falando, algo
que seja constitutivo de tal missao. Aqui se faz presente um
elemento que integra a consciéncia da humanidade. Espero
nio estar exagerando ao afirmar que a missao da Igreja come-
ca ap0s a questdo concernente a justica. E aqui justamente que
adquire relevo o tema da gratuidade, isto €, de algo que ne-
nhum cédigo pode tornar obrigatério. Relendo a pardbola do
servidor inttil (Lc 17,7-10) é possivel concluir: quem € discipu-
lo do Senhor jamais poderd afirmar que estd em paz com a
prépria consciéncia porque foi fiel no cumprimento do dever.
Alids, de acordo com o texto evangélico, ele devera declarar-se
um servidor inttil porque nada mais fez do que realizar algo
que, para ele, era rigorosa obrigagao.

Mas o cerne da missdo da Igreja é posto em destaque com
mais clareza pela pardbola dos trabalhadores das diferentes
horas do dia (Cf. Mt 20). Na verdade, o que é que nos revela tal
parabola? Os primeiros trabalhadores receberam o salério to-
mando por base a justiga: ele havia sido combinado previa-
mente. Os demais trabalhadores receberam o saldrio em base
a gratuidade. E isso é complicado porque a atitude gratuita,
quando estdo em jogo questdes de ordem econdmica, de algu-
ma forma sempre gera polémica. De todo modo, se néo for
possivel romper a relagéo, que o senso comum julga de neces-
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sidade, entre tempo de trabalho e remunerac¢do, o discurso
sobre a Graca, antropologicamente falando, ndo faz o menor
sentido. A ruptura entre Graca e gratuidade, com efeito, cons-
titui um dos mais graves erros da praxis eclesial e da espiritua-
lidade que lhe corresponde.

Este fato me permite afirmar que a justica é importante,
mas jamais pode deter a tltima palavra. Na sua seqiiéncia vem
justamente a questdo concernente a gratuidade. Parece-me, no
entanto, que seja fundamental ressaltar que a justica deva vir
antes € nao apos a gratuidade.® Mas, poderia alguém perguntar,
por que isso? A razio reside no fato de que, na hipotese de a
gratuidade vir antes, isso estaria ocorrendo em detrimento da
justica. Se, a titulo de exemplo, o patréo tivesse diminuido a
remuneracao dos primeiros trabalhadores no intuito de possi-
bilitar aos demais receberem um pouco mais, estaria cometen-
do uma injustica. Ele, na qualidade de patréo, s6 poderia inse-
rir-se no dinamismo da gratuidade pondo em disponibilidade
aquilo que lhe pertence. E é justamente o que ocorre: Meu
amigo, ndo estou te prejudicando. Néo fizeste contrato comigo
a base de uma moeda de prata? Toma o que é teu e vai embora.
Eu quero dar a este wiltimo tanto quanto a ti. Nao me é licito
fazer o que quero do que é meu? (Mt 20,13-14). De alguma for-
ma, poder-se-ia dizer que, apés a realizacdo da justica, o mais
importante ainda resta por fazer.

Assim, uma Igreja que, no exercicio de sua missdo, nao
ultrapassasse a questio da justica, ndo seria a comunidade dos
discipulos do Senhor: em seu testemunho, ela encontra inspi-
racao no Evangelho da Graga. Assegurar aos excluidos a cons-
ciéncia e a préxis dos direitos fundamentais é apenas o primei-
ro passo. Na seqiiéncia, vem o antncio de que Deus, na forca
da Graga, quer reunir em unidade seus filhos dispersos. No
interior deste processo, os pequenos do Reino serdo sempre os
protagonistas, ndo porque melhores e mais dignos, mas por-
que mais sofredores e necessitados.
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3 Antes e Depois, na perspectiva
do texto, ndo sdo categorias
temporais. O que estd em jogo ¢
0 lugar que ocupam na Antro-
pologia e, consegiientemente,
na Teologia.



