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ANIMA BRASILIS:
Detalhes da alma nacional

Gil Roberto Costa Negreiros*

Somos povos novos ainda na luta para nos
fazermos a nés mesmos como um género humano
novo que nunca existiu antes. Tarefa muito mais
dificil e penosa, mas também muito mais bela e
desafiante.

Darcy RiBEIRO

Usar o presente para estudar o passado, tendo como meta
a reestruturacdo do futuro. Eis o objetivo primordial de Anima
Brasilis.' excelente coletdnea de resenhas, nas quais estdo re-
tratadas as varias faces culturais e religiosas que sempre mati-
zaram o semblante do Brasil. O texto, produzido por Enio José
da Costa Brito, sintetiza as principais idéias do que ha de mais
refinado na atual literatura sobre os tragos culturais e religiosos
que plasmam a fisionomia brasileira.’

O livro é dividido em duas partes: Poder e Cultura na For-
magdo da Identidade Brasileira e A Experiéncia Religiosa na
Dialética da Colonizagdo. Na primeira, Brito nos leva as ambi-
gliidades e antiteses presentes na obra de Gilberto Freyre, pas-
sando pelo mundo da musica, onde percorre o caminho do
samba, ritmo antes marginalizado e atualmente tido como sim-
bolo da identidade nacional. Visitando, também, os campos da
economia colonial, da psicandlise e do imaginério sobre a
Amaz0nia, o autor nos traz um cendrio onde a cultura de nossa
patria é reconstruida de maneira clara e cientifica.

A religiosidade torna-se foco de investigacdo nos textos da
segunda parte de Anima Brasilis. A partir da andlise de docu-
mentos histéricos, deparamo-nos com verdadeiros rituais de
posse e ordenacdo, por meio dos quais os indigenas sao trans-
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formados, paulatinamente, em stiditos da Coroa Lusitana. Mais
tarde, em contrapartida, os selvagens usavam a sua propria
religido (impregnada de influéncias catélicas, diga-se de passa-
gem) como meio de protesto e resisténcia frente ao dominio
dos estrangeiros. Assim, também, é tratada a festa: um ambi-
ente propicio as trocas de olhares, de tantas leituras e de tantas
fungdes politicas e religiosas,® onde o sagrado e o profano, o
divino e o humano se entrecruzam. Neste ambiente barroco, o
povo caricaturava as institui¢des que tentavam adestra-lo. Ten-
taremos, agora, aprofundar o teor das varias resenhas, que fa-
zem parte do corpus do trabalho, procurando resumir algumas
das principais idéias nelas encontradas.

Em Casa Grande, Senzala e Samba, Brito analisa num pri-
meiro momento, por meio de pesquisa realizada por Ricardo
Benzaquen de Aratjo, a obra de Gilberto Freyre, apresentando
uma nova visao desta. Tendo como objetivo superar o racismo
dominante nos trabalhos de sociologia e recuperar a positividade
das contribuigdes de diversas culturas na formagao de nossa
nacionalidade,* a obra Freyreana é vista como vasto elo de
antagonismos, onde a miscigenacdo é celebrada em conluio
com a exaltacao do valor das contribuicoes de negros e drabes.
Dentro do contexto s6cio-colonial, as légicas poligenistas e
monogenistas sdo, respectivamente, enfrentadas.

Esse enfrentamento acontece num ambiente onde raca,
cultura e meio fisico se entrelacam. Assim, este Gltimo torna-se
um intermedidrio entre os conceitos de raca e de cultura, rela-
tivizando-os, modificando o seu sentido mais fregiiente e tor-
nando-os relativamente compativeis entre si. Desse modo, o
meio fisico justifica o posicionamento de Freyre, ja que uma
das objecdes ao seu pensamento pde em duvida a preservacdo
da idéia de raga sem separd-la de cultura’ (o que geraria inde-
finicdo e falta de rigor).

Freire tem uma peculiar imagem da sociedade e uma visdo
hibrida e pléstica do relacionamento entre grupos sociais 0pos-
tos.” Ele nos mostra uma exética imagem social e cultural, que
podemos chamar de luxo dos antagonismos, cuja caracteristi-
ca primordial seria os exageros, os excessos aflorados a cada
passo da vida colonial. E, logo em seguida, afirma: a idéia de
tropico vinculada a nogao de clima sublinha esse excesso, ou
hybris.®

Podemos considerar, como um dos aspectos da hybris, esse
excesso, que €, também, a caracteristica fundamental entre
senhores e escravos em Casa Grande e Senzala. Brito nos infor-
ma que a hybris é elogiada por Freyre, mas este

avalia de modo extremamente critico os contextos nos quais

se faz presente: o clima que dificulta a colonizacdo e a
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monocultura latifundidria responsdvel pela md qualidade

da nutrigdo da familia colonial '

E como, dentro desse conjunto heterogéneo, a religido (par-
ticularmente o catolicismo) é aceita? Ou em outras palavras:
como conciliar a despodtica e sensual visdo da casa-grande com
a visdo crista?' Brito deixa claro que a Igreja Catdlica nédo €
encarada de uma maneira disciplinada, onde as normas ecle-
sidsticas tornar-se-iam modelos vitais para a sociedade; a Igre-
ja, em Casa Grande e Senzala, é apresentada com caracteristicas
peculiares: doméstica, sincrética, utilitdria e dominada pelo ethos
senhorial e cooptador dos capeldes."

Gostariamos de chamar a atencao para o adjetivo utilitd-
rio. Um estudo etimol6gico nos revela que esse termo € oriun-
do do latim utilitariu que, por sua vez, resulta de utile, ou seja,
que pode ter algum uso ou serventia.

O embasamento bidimensional dado a religido na obra
Freyreana tem, portanto, estreitas ligacdes com a posicao tam-
bém dual do autor frente a sociedade colonial e, posteriormen-
te, ao Brasil império.

Num segundo momento, em O mistério do samba, Brito
destaca a metamorfose sofrida pelo samba: de simbolo étnico
a simbolo nacional e nos fornece os detalhes apresentados em
pesquisa realizada por Hermano Viana. O fato do samba ter-se
tornado simbolo de identidade brasileira é demonstrado nao
como um acontecimento brusco, mas sim proveniente de um
contato secular de diversos grupos sociais.

A questdo central dessa transformacao estd intimamente
ligada a unidade territorial, politica e cultural. A discussao so-
bre esse tema foi, ao longo da histéria brasileira, preenchida
por divergentes solucdes,

alternando momentos de centralizacdo [...] com outros de

descentralizagdo politica [...] e apresentando mesmo com-

binacoes estranhas das duas tendéncias antagonicas. A par-
tir da Revolugdo de 30 a tendéncia centralizadora, unifica-
dora e nacionalizante tornou-se hegemonica."”

A tendéncia unificadora citada acima nédo escolheu, ape-
nas, um grupo social e/ou paradigma regional como modelo
para a nova face nacional. Pelo contrério, retirou véarias carac-
teristicas, de védrios meios, para compor um todo homogenei-
zador. Assim, pode-se considerar que essa tendéncia de valori-
zar a mesticagem é uma opg¢do ‘pela unidade da pdtria’ e pela
homogeneizacdo, como mostra o debate sobre a imigra¢do no
Brasil'* Ora, a valorizacdo do mulato, bem como a criacao do
esteredtipo positivo do mestico, desmarginaliza a danga africa-
na, trazendo ao samba o carater nacional-simbolico.
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Juntamente com a revolugao getulista e gracas a presenca
do rddio, das gravadoras, do interesse politico e dos mediadores
transculturais (individuos capazes de interligar culturas dife-
rentes), o samba comegava a consolidar-se como estilo musical
distinto, como miisica nacional, transformando-se em simbolo
de nacionalidade.”> Durante o governo de Gettlio Vargas, a
autenticidade conquistou o apoio governamental |...], pois a
vitéria do samba era também a vitéria de um projeto de naci-
onalizagdo e modernizacdo da sociedade brasileira’ '

Atualmente, a unidade ou autenticidade nacionais estio
ameagcadas, pois ndo tém sido a preocupacdo hegemonica no
processo de inovagdo da miisica brasileira."” Fica aqui a ques-
tao: sera que tal situagdo ndo reflete também o fim do para-
digma mestico?

A musica continua como objeto de analise, desta vez em
Conta de Mentiroso. As cangdes carnavalescas, juntamente com
a literatura, violéncia e inflacdo sdo temas trabalhados por
Roberto DaMatta e comentadas por Brito. Em um resumo pri-
moroso, Brito nos revela, em sete paginas, a sintese de uma
coletdnea de ensaios antropoldgicos, cujo objetivo é entender
a sociedade brasileira. A visdo sociolégica da saudade, vista
como elemento do espirito e, principalmente, da cultura, é
comentada de um modo muito interessante: o que constitui a
saudade ndo é a experiéncia individual fragmentada do amor,
da viagem e da auséncia. A existéncia social da saudade é foco
ideoldgico e cultural.'®

A literatura, por sua vez, é encarada nio como algo estra-
nho a sociedade, mas como uma de suas expressoes.' Conside-
rando que o objetivo dos estudos antropolégicos visam ao
padrdo, ao sistema e 2 estrutura, o texto literario é estudado
como a propria sociedade, percebida por meio de um proprio
codigo. Também é mostrada, na resenha aqui comentada, o
papel da mdsica de carnaval nas relacdes sociais. Este tipo de
musica torna-se uma espécie de laboratério por meio da qual
a sociedade concretamente se revela e manifesta.”® A visio
dualistica da violéncia, feita a partir de duas leituras, a erudita
e a popular, bem como a inflagdo, encarada como caracteristi-
ca s6cio-cultural, sdo pontos essenciais da obra. Tal estudo de
Roberto DaMatta, lembra-nos o autor de Anima Brasilis, foi
realizado através do prisma comparativo e, de maneira brilhan-
te, alude a célebre frase de Marc Bloch — a comparacdo é a
varinha de conddo da Histéria.?!

Depois da andlise antropolégica proposta por DaMatta,
Brito nos leva pelos caminhos sombrios, mas que nio deixam
de ser instigantes, de Hello Brasil! Notas de um psicanalista
europeu viajando ao Brasil. A resenha, intitulada Uma leitura
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psicanalitica, comenta a obra do autor italiano Contardo Calli-
garis. Esta, segundo Brito, centraliza-se ao redor de um niicleo
comum:

O fracasso na constituicdo de uma identidade brasileira,

marcado pela dificuldade de um significante nacional que

funcione como referéncia simbdlica que garanta o reconhe-
cimento de uma filiagdo, cidadania e dignidade plenas de
significagdo.”

Novamente, uma dupla visdo vem a tona, por meio das
metéaforas do colonizador e do colono. Colonizador, segundo
Calligaris, é quem veio impor sua lingua, demonstrar a poténcia
paterna e exercé-la longe do pai, que interdita o corpo da mde-
pdtria original, impondo limites e regulamentando o gozo.” Por
sua vez, colono é aquele que abandonou a lingua materna e
estd a procura de um novo pai que o interdite, que estabeleca
limites ao gozo e lhe confira um reconhecimento, um nome.*
Em torno desses dois conceitos, giram reflexdes sobre diversos
assuntos: escravidao, educacao, cultura popular (representada
pelo carnaval), corrup¢do, marginalidade e crime, consumo e
até mesmo a filiacdo sdo discutidos e analisados. Brito, ao final
do artigo, afirma que,

no Brasil, a relagdo é um dado bdsico de todas as situacoes.

A excluir, preferimos sempre relacionar e necessariamente

incluir, pondo os elementos em graduacdo. Na visdo de

Roberto DaMatta, a sociedade brasileira é relacional, um

sistema bdsico onde o valor fundamental é relacionar, mis-

turar, juntar, confundir e conciliar®

Nossa viagem pelas vdarias faces do Brasil continua, no
momento em que Brito nos convida a adentrarmos no fasci-
nante mundo amazonico. Fazendo uma leitura da obra de Neide
Gondim, cujo titulo é A invengdo da Amazénia, o autor nos
leva ao percurso histérico relativo ao desbravamento desta
regido brasileira.

Partindo do pressuposto de que a

Amazoénia nao foi descoberta, sequer foi construida; na rea-

lidade, a invenc¢do da Amazoénia se dd a partir da constru-

cao da India, fabricada pela historiografia greco-romana,
pelo relato dos peregrinos, missiondrios, viajantes e comer-
ciantes,*®

a autora nos mostra que, antes mesmo da descoberta do
Novo Mundo, a imaginacdo do homem europeu, sobretudo
aquele pertencente a Idade Média, era impregnada de

lendas que descreviam o mundo fantdstico oriental, retrata-

do nas viagens de Marco Polo (1251-1323), nas ‘Maravilhas’

de Jehan de Mendeville (1300-1372), na ‘Imago Mundi’ (1410)

do cardeal francés Pierre d’Ailly (1350-1420), livro de cabe-
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ceira de Cristébal Colén, nas ‘Etimologias’ (século VII) de

Santo Isidoro de Sevilha ou ainda na ‘Navigatio Ancti

Brendani’ (século X).7

O descobrimento de novas terras destruiu as tradicionais
idéias medievais sobre a geografia terrestre e, diante do Novo
Mundo, o homem europeu buscou refugiar-se na similitude
europocentrista, onde o novo é filtrado pelo antigo, asseguran-
do a este a sua supremacia.?®

Gondim, entéo, a partir da anélise de documentos histéri-
cos como O didrio de Viagem e a Carta da terceira viagem de
Crist6bal Coldn, Cartas de Américo Vespucci, Mundus Novus e
Lettera, mostra a recepgdo da existéncia do antimundo e como
esses documentos, em especial os dois tltimos (cujas autenti-
cidades sdo discutidas), auxiliaram muito na construgdo do
antimundo pelo imagindrio europeu.??

Notamos que todo conjunto de lendas e mitos referente ao
oriente que, na Idade Média, matizaram a mente do homem
europeu, lentamente comega a se transferir para o Novo Mun-
do, cuja descoberta criou impacto em vdrios pensadores euro-
peus, como Jean Bodin, Michel de Montaigne, Thomas Hobbes,
John Locke, Buffon e De Paw.* Segundo Brito, 0 Novo Mundo se
faz presente nas reflexées, ressuscita velhas teorias explicativas e
antecipa novas.*' Gondim, com o intuito de matizar essas refle-
x0es, passa a analisar a visdo inaugural dos cronistas viajantes
sobre a Amazdnia, que serviu como matéria-prima para dedu-
¢Oes teoricas e também inibiu a apreensio da variedade, da
multiplicidade e da diferenca por parte de seus sucessores.®

Analisando documentos histéricos sobre a regido amazoni-
ca, como O Descobrimento do Rio de Orellana, escrito pelo Frei
dominicano Gaspar de Carvajal, Descobrimento do Rio Amazo-
nas, do jesuita Alonso de Rojas, Novo descobrimento do Novo
Rio das Amazonas, obra do também jesuita Cristébal de Acufia
a autora conclui que, frente a floresta e ao rio amazénicos,

0s cronistas viveram uma experiéncia tinica: sdo momentos
que destacam quase unicamente a natureza, muitas vezes
explicitando seu edenismo, outras somente aludindo & sua
primordialidade, mas cada um registrando imagens parti-
culares ou quase arquétipas, extraidas da Idade do Ouro ou
mesmo das maravilhas e monstruosidades indicas.®

Brito nos informa que, juntamente com as obras acima
citadas, a autora também analisa trés romances, com o objeti-
vo de mostrar o imaginario sobre a Amazonia presente em seus
autores. Sao eles: A Jangada: 800 léguas pelo Rio Amazonas,
escrito por Julio Verne, O mundo perdido, de Conan Doyle e A
drvore que chora, romance de Vicki Baum. Em Anima Brasilis,
encontramos um excelente comentdario sobre as trés narrati-
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vas, bem como criticas a certos posicionamentos que, segundo
o autor, causam-nos certo desconforto. Em seguida, tentare-
mos explicitar algumas das principais idéias da segunda parte
de Anima Brasilis, onde Brito nos traz um 6timo estudo sobre
os componentes religiosos que integram a fisionomia brasilei-
ra, abrindo um didlogo com Darcy Ribeiro.

A partir de uma leitura do livro Sem fé, lei ou rei, de Gui-
lhermo Guicci, Brito nos revela, em Os rituais na Carta de
Caminha, uma visao antitética do primeiro encontro entre in-
digenas e europeus. Nesse texto, constata que o encontro das
duas culturas em Vera Cruz é concomitantemente cordial e hostil,
pacifico e subterraneamente violento, alegre e aterrador. Porque
nada é gratuito, nem pode sé-lo, no contexto do expansionismo
quinhentista.** Uma predominante heterogeneidade cultural é
demonstrada, ao analisarmos os diversos rituais presentes no
ato do descobrimento do Brasil: ritual de posse e de ordena-
¢do, os quais sdo encarados como as duas fases do mesmo pro-
cesso legitimador do expansionismo econémico, politico e religio-
so lusitano.®

O ato da denominagdo do territério (Terra de Vera Cruz),
um dos indicios da busca pela posse, é considerado por Brito
como algo extraordindrio, pois ndo so integra 0s nativos como
os torna stditos da Coroa Lusitana.*® A antiga idéia de cordia-
lidade presente nos primeiros relacionamentos entre os dois
povos é desmentida, considerando que os indios recusaram e
expulsaram os degredados. Também o segiiestro dos mancebos
tupiniquins e [a] despreocupagdo com os meios utilizados para
obter informagcdes pelos portugueses® sao provas dessa falta de
cordialidade.

Discutindo o ritual de ordem, a autor deixa claro que a
aparente auséncia de estruturacdo social dos indigenas inco-
modava os portugueses: para Giucci, a desordem é ‘pedra an-
gular da compreensdo da realidade humana observada, o su-
porte ideoldgico de uma cosmovisdo que se fende e se recompae,
o corddo umbilical que une percep¢do a juizo de valor’.®

Ao analisar a alianca entre poder espiritual e temporal, cujo
objetivo era a manutencéo do poder governamental e da influ-
éncia catdlica, Brito nos leva a citar Darcy Ribeiro, quando
consideramos que tal alianca influenciou, e muito, o contato
entre o povo lusitano (representante dessa alianca) e o povo
indigena. Eis o que nos diz Ribeiro, em relacdo a esse encontro,
cujo embasamento estd centrado na alianca acima citada:

Abre-se com esse encontro um tempo novo, em que nenhu-

ma inocéncia abrandaria sequer a sanha com que os inva-

sores se langavam sobre o gentio, prontos a subjugd-los pela
honra de Deus e pela prosperidade cristd. S6 hoje, na esfera
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intelectual, repensando esse desencontro se pode alcancar

seu real significado.®

Assim, naquele contexto, os portugueses, representantes da
cultura catélica, acreditavam que as imposicoes religiosas e
mercantis emanam da vontade de Deus.*

A seguir, Brito analisa outros trés rituais, celebrados pelos
portugueses e que tinham como objetivo implementar uma
nova visao, bem como preparar a transicdo para o mundo luso-
cristdo. Os rituais sdo os seguintes: as missas, as pregacoes e o
plantar e beijar da cruz. As primeiras missas preparam a tran-
sicdo para o mundo luso cristdo. Por sua vez, a pregacao, cuja
pratica era pouco usada, suavizava os intimeros sofrimentos
passados. A cruz, na nova terra, simbolizava nio s6 a mensa-
gem cristd, mas a obediéncia a instituicdo. Brito afirma que, na
visao portuguesa, ao beijarem a cruz, os indigenas ddo prova de
acatar o dominio lusitano,* comprovando, mais uma vez, que
0 poder espiritual era, naquele momento, um aliado do poder
terreno. Dentro dessa discussdo, somos remetidos & observa-
¢oes sobre pintura de Victor Meirelles, de 1860, na qual o pin-
tor retrata a unido da cultura amerindia com a européia em
torno da cruz. Conforme o autor de Anima Brasilis, o quadro
de Victor Meirelles |...] afirma o mito de que o sagrado funda a
pdtria.* Uma andlise sobre a influéncia da tecnologia e do
sagrado na posse e colonizacéo do territério brasileiro é o tema
do no sétimo capitulo.

Baseando-se, ainda, no livro de Guillermo Giucci, Sem Fé,
Lei ou Rei, que tenta compreender como o individuo e os grupos
se comunicam em tais situacdes e como rearticulam a demanda
de ordem no contexto da surpresa e do inesperado,* Brito cons-
troi, de maneira sélida e didética, o sétimo capitulo de Anima
Brasilis, cujo titulo é Tecnologia e sagrado em Vera Cruz. Na
primeira fase do expansionismo europeu no Brasil, os indios
nao mantiveram uma relacdo proficua com a religiosidade cris-
ta. Na verdade, o que atraia os indios era a tecnologia. Se acei-
tarmos o fato de que o interesse de Portugal era, em relacdo ao
Brasil, apenas comercial, onde o rei portugués valorizava |...]
0 espago geogrdfico, verdadeira plataforma territorial entre Por-
tugal e India,* a tecnologia dos europeus funcionava como
ferramenta de combate contra as possiveis desavencas encon-
tradas no relacionamento com os indios. Diz Brito: Para o autor,
combateu-se a antropofagia no Novo Mundo por motivos eco-
noémicos e politicos e ndo religiosos, uma vez que ela foi a opo-
si¢ao mais visivel aos ideais expansionistas.*

Sobre essa atracdo indigena pelos povo desconhecido, Ri-
beiro diz que
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cada nova geragdo queria ver com seus préprios olhos o povo

estranho, implantado nas praias, recebendo navios cheios

de bens preciosissimos. Alguns se acercavam e aderiam, pre-
ferindo a aventura do convivio com os novos senhores, como
flecheiros de suas guerras contra os indios arredios, do que

a rotina da vida tribal, que perdera o vigo e o brilho.*®

E, um pouco antes, afirma: [...] a atracdo irresistivel das
ferramentas, dos adornos, da aventura, os fazia voltar,*” com-
provando, mais uma vez, a presente atragdo dos selvagens para
com os objetos trazidos pelos portugueses.

Fazendo uso dos diversos relatos de testemunho presen-
ciais, os encontros entre europeus e selvagens continuam sen-
do avaliados: entre esses primeiros encontros, o didlogo estabe-
lecido é o da troca de objetos. Sao estes que suplantam as pala-
vras, o modus vivendi, a ética, o canibalismo.*® Segundo Brito,
essa afirmativa nos revela outro importante fato, cuja caracte-
ristica primordial seria a ligagdo entre os objetos tecnoldgicos
e o sagrado, ou seja, a negociagdo do sagrado. A esse respeito,
Ribeiro nos diz, também:

Para os que chegavam, o mundo em que entravam era a
arena dos seus ganhos, em ouros e glérias, ainda que estas
fossem principalmente espirituais, ou parecessem ser, cOmo
ocorria com os missiondrios. Para alcangd-las, tudo lhes era
concedido, uma vez que sua agdo de além-mar, por mais
abjeta e brutal que chegasse a ser, estava previamente sa-
cramentada pelas bulas e falas do papa e do rei.”?

O autor de Anima Brasilis refere-se, também, ao exame
detalhado, realizado por Giucci, sobre o expansionismo ibérico
na América. Por meio de registros dessas excursoes expansio-
nistas, chega-se a descrigao dos nativos, que girava em torno de
cinco motivos principais: a nudez, a esquivanca, a imitacao, a
inocéncia e o fato de nao terem crengas nem leis, comprovando
que, desde os primeiros contatos, a questdo da diversidade
humana, da alteridade, gerou tensao.”’ Assim, hd uma aceita-
¢do por parte dos cronistas em relacdo ao novo natural e social,
mas ao comentarem o sistema social indigena, sempre o fazem
de maneira negativa, visto que a diversidade social questiona a
validade do projeto colonizador e os viajantes sdo incapazes de
integrd-la correntemente ao idedrio colonial-espiritual >

No capitulo oitavo, intitulado A Idolatria como resisténcia,
Brito faz um estudo do livro A Heresia dos Indios. Catolicismo
e Rebeldia no Brasil Colonial, de Ronaldo Vainfas.

A religiosidade indigena é assunto quase ausente na litera-
tura historiogréafica brasileira, habituada a conceber este grupo
como mdéo-de-obra, como objeto de catequese ou como bdrbaro
que obstaculizava o avango da colonizagao.” Considerando essa
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auséncia, o livro de Vainfas, entdo, constitui-se num importan-
tissimo estudo sobre a religiosidade indigena, mais especifica-
mente sobre movimentos conhecidos como santidades, rituais
ou festas rebeldes dos tupis.

A idolatria como resisténcia nos mostra que, enquanto os
espanhois, servindo-se da nocdo judaico-cristd de idolatria, fo-
ram os maiores ‘etno-demondlogos’ (Laura de Mello e Souza) da
alteridade indigena,> os portugueses eram mais amenos. As
razoes dessa diferenca, segundo Brito,

devem ser buscadas nas diferencas ergoldgicas da religiosi-
dade nas duas Américas, na escassa tradicdo demonolégica
da cultura portuguesa, nos Jesuitas portugueses que esta-
vam mais preocupados com a “evangelizacdo” do que com
extirpar demonios dos amerindios; enfim, na escassa cultu-
ra do maravilhoso presente na tradi¢do portuguesa.

No pensamento de Vainfas, a idolatria funcionou, sem
davida nenhuma, como manifestacao de resisténcia ao colo-
nialismo. O préprio autor classifica o fenémeno idolétrico em
dois tipos: a idolatria ajustada e a insurgente. Baseando-se no
estudo de diversos relatos testemunhais, é undnime entre via-
Jantes e cronistas do século XVI a constatagdo do clima de reli-
giosidade entre os nativos da costa brasileira, efervescéncia ge-
radora de movimentos migratorios na busca da Terra sem Mal>
Dentro da pragmatica idélatra, as santidades ocupam um lugar
privilegiado, sendo consideradas, enquanto atos coletivos de
negagdo simbdlica e social do colonialismo, as santidades séo
expressoes de idolatrias insurgentes.s’

Uma das mais importantes santidades do periodo quinhen-
tista, a Santidade de Jaguaripe, estd intimamente ligada ao
colonialismo. Todos os detalhes da histéria do movimento é
retratado: suas liga¢des com o poder; as expedicoes de comba-
te a santidade; o uso de alucinégenos; os personagens do
movimento; o crescente papel feminino; o julgamento das
pessoas envolvidas na Santidade pelo Santo Oficio; a unido do
movimento com a figura de Fernao Cabral de Taide, importan-
te senhor de engenho da Bahia, cujo objetivo principal era,
para muitos, para tirar proveito [da santidade], Jjamais para
destrui-la e muito menos por acreditar no culto dos indios
Também € mostrada, no ambito histérico, a importancia je-
suitica na Santidade de Jaguaripe: Jesuitas e tupinambds tece-
ram, juntos, a teia da santidade. Promoveram, juntos, a meta-
morfose da mitologia tupi, fransformando-a para desespero dos
colonizadores, em idolatria insurgente.”

A ligag@o entre jesuitas e indios é um fator estritamente
relevante na caracterizagdo das santidades, tendo em vista que
0 Brasil quinhentista assistiu a um complexo processo acul-
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turador de mdo dupla: indios assimilando mensagens e simbo-
los religiosos e jesuitas adaptando sua doutrina e sacramentos
as tradigoes tupis.®* No decorrer desse processo, 0 movimento
de Jaguaripe incorporou partes da cultura que queriam des-
truir: Ingredientes do catolicismo, simbolos e nomes cristdos,
liturgias catdlicas, nada disso faltaria a Santidade de Jaguaripe,
como parece ndo ter faltado a outras santidades menos docu-
mentadas.®

Realizando uma excelente sintese do livro Festas e Utopias
no Brasil Colonial, escrito por Mary Del Priore, Brito, no capi-
tulo nono, nos leva a perceber que, dentro do contexto coloni-
al, a festa tinha diferentes funcdes e significados para os vérios
segmentos da sociedade. Ironicamente, ele também nos revela
que Del Priore explica as func¢des das festas e mostra a comple-
xidade do jogo interpretativo sobre elas, a partir de um estudo
dos narradores coloniais, buscando descobrir o que eles nio
quiseram registrar.

A festa € vista, assim, de diversos angulos, mas sempre como
um elo entre o profano e sagrado. A ligacdo cultural entre Corte
e Coldnia era, também, uma das funcées da festa: se na Colo-
nia eram comuns as dangas cujas raizes estavam na peninsula
Ibérica e na Africa, na Metrépole divulgavam-se dancas associ-
adas a Colonia, mostrando a clara circularidade que havia en-
tre as duas culturas daqui e do além mar.% Ainda no plano
cultural, € mencionado o uso da festa catélica branca pelos
negros, com a finalidade de criar um espaco para exercer as
tradicoes da sua terra mesmo que integradas, maquiadas ou jd
adaptadas a realidade colonial.®®

Mas € no campo politico-cultural que a interpretacdo do
momento festivo ganha forca: ao interagirem sobre a festa, as
instituigdes de poder estd@o empenhadas em modificar os cédigos
culturais, normatizando as populagdes, impondo um status quo
cujos pardmetros era a sociedade européia.®* A Igreja, como uma
das mais importantes institui¢des de poder, buscava uma sepa-
racao do sagrado e do profano, visando a uma homogeneizagéo
do comportamento e negando as tradi¢gdes populares.

Em contrapartida, o povo fazia da festa um momento de
critica, onde protestavam contra as instituicdes modernas que
buscavam domind-lo. Ao citar o posicionamento popular no
contexto da festa, Brito nos diz que essas inversdes freqiientes,
tanto no espago eclesidstico como fora dele, revelam que as clas-
ses subalternas viviam a festa de maneira profana.®® Seria opor-
tuno ressaltar a influéncia da festa sobre a infancia, bem como
a presenca da violéncia nas situacoes festivas da colonia.

Neste texto, procuramos comentar as resenhas que com-
pdem o belo Anima Brasilis, escrito por Enio J. da Costa Brito.
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Com ele, percorremos, historicamente, os caminhos da antro-
pologia, economia, musica e psicanélise, cujos detalhes influ-
enciaram — e ainda influenciam — a face da nacéo brasileira.
Em seguida, entramos pelas veredas da religido, onde pude-
mos observar, de maneira diferente, os intersticios dos primei-
ros encontros entre selvagens e europeus, aqueles cheios de
curiosidades e de exéticas qualidades, estes repletos de ganan-
cia e prontos a dominar o Novo Mundo. Ao percorrermos o
caminho proposto por Anima Brasilis, apontamos alguns deta-
lhes das resenhas, cujas riquezas s6 podem ser exploradas a
partir de uma curiosa e prazeirosa leitura. Para nés, leitores
que se interessam pela histéria e, principalmente, pelo futuro
do Brasil, fica a questdo: o que podemos tirar de ttil dos estu-
dos histéricos? Quem nos dd uma primeira resposta a essa per-
gunta € Brito, quando nos diz que despertar a consciéncia his-
torica permite reelaborar a experiéncia passada e criar uma nova
memdria que ajuda a pensar no futuro.%
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