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VER JESUS D€ JUAN LUIS SEGUNDO

Pouco mais de um ano apés a morte do insigne teélogo jesui-
ta, o0 uruguaio Juan Luis Segundo (*1925 + 1996) sai, publicado
pela Editora Paulus, a versdo brasileira de A histéria perdida e
recuperada de Jesus de Nazaré.! Obra magistral, que mereceu, na
Franga, o prémio de melhor livro teolégico do ano em 1994. A
edicdo brasileira foi feita a partir da espanhola (1991), num tini-
co volume contendo duas partes, enfeixadas por uma densa
introdugdo geral e uma sintética conclusio.

Na realidade, a cristologia ndo é uma novidade na bibliogra-
fia de Juan Luis Segundo (JLS). Anteriormente, j4 publicara um
extenso estudo em 3 volumes, intitulado O homem de hoje dian-
te de Jesus de Nazaré®; estudo que, confidenciava a amigos, sen-
tia ser sua obra-prima. O trabalho que ora apresentamos surgiu
de um esforco de sintese buscado pelo Autor, premido, segundo
consta, pelo editor francés. Mas tal esforco acabou sendo uma
revisitacao do tema. N&o tanto pelo contetido material, mas pelo
acento ora posto na perda e recuperacgéo (teoldgicas) dos ele-
mentos histéricos da vida do Nazareno.

O denso primeiro volume da obra anterior foi concentrado
nas 90 paginas da atual introdugao geral: "Aproximacio a Jesus
— recurso ao método". O extenso (643 p.) volume II/1 conver-
teu-se nas duas partes atuais: "Jesus, antes e depois da Pascoa:
a histdria perdida"; e "Jesus no pensamento de Paulo: a histé-
ria recuperada”. Esta tdltima, embora reescrita, manteve basi-
camente o esquema anterior (andlise dos oito primeiros capi-
tulos da carta aos Romanos), enquanto a primeira parte passou
por uma sensivel revisdo formal, que fez a obra ganhar em cla-
reza sem perder a costumeira profundidade. Do antigo volume
I1/2 restou uma Conclusdo Geral, que procura, ao cabo, en-
frentar a seguinte questZo: a histéria de Jesus perde seu inte-
resse para ndo cristdos e ateus quando os cristios chamam
Jesus de Deus?

ESPACOS (1997 - 5/2) — Instituto Teolégico Sio Paulo 173




1. ALGUMAS PRECAUCOES ANTES DE POR-SE A CAMINHO.

Na Introducdo Geral, JLS visa superar mal-entendidos te-
nazes que costumam rondar e cercear o encontro de homens
e mulheres de hoje com a figura de Jesus de Nazaré. A presenca
de palavras como fé, religido, transcendéncia, ideologia nio
poucas vezes mais bloqueiam do que estimulam a atuagio
adulta do cristdo na sociedade em que vive. Dai serem neces-
sarias algumas das distin¢gdes com as quais nos brinda.

O primeiro passo de JLS é explicar a existéncia, em cada
um de noés, de uma dupla e simultanea via de acesso ao conhe-
cimento, uma dialética entre ser (metafisica) e dever-ser (éti-
ca/valores), entre aquilo que é (o real) e aquilo que gostaria-
mos que fosse (o ideal), entre o sentido-significado-destinacio
que escolho para minha vida e os métodos-estratégias-proce-
dimentos concretos de que disponho para atingi-lo. Enfim, entre
Valores e Modelos.

A fé ¢é feita de valores reconhecidos em testemunhas em
quem confiamos. A ideologia é constituida por dados que nos
sdo entregues pela experiéncia. Existe, pois, dialética, circulo,
complementaridade entre fé (mundo do sentido) e ideologia
(mundo da eficdcia).Toda fé se exprime e se transmite somente
através de fatos que, ao mesmo tempo, sdo o resultado dos
valores que se pretende transmitir e das técnicas empregadas
para realiza-los.

Para ]JLS, fé e ideologias sdo inapelavelmente histéricas.
Consistem simultaneamente em meio e resultado da aprendi-
zagem humana, segundo dois niveis: o aprender [a fazer] coi-
sas (nossa aprendizagem de ideologias); e o aprender a apren-
der, nivel em que se coloca a fé. A fé, no sentido religioso como
geralmente a entendemos, é compreendida por JLS como um
caso particular da fé antropolégica. Esta fé (antropolégica) liga-
se ao plano dos valores, da significacdo. E uma dimensao uni-
versal que, ao tornar-se operativa, pode ou ndo fazé-lo de
"maneira" religiosa, j4 que a sua autenticidade néo se vincula
a modalidade. A fé propriamente religiosa brota da fé antropo-
légica, e ndo contra ou apesar desta.

Os critérios religiosos sdo funcionais e devem ser julgados
por critérios mais altos, vdlidos em si mesmos. Uma fé religiosa
auténtica ndo pode simplesmente suprimir ou desqualificar a
basilar fé antropolégica — esta, sim, determinante para os
valores — em relac@o a qual estd em continuidade.

Portanto, quando uma fé concretizada em testemunhos
humanos [antropolégica] torna-se, em rigor, fé "religiosa"? JLS
sugere que olhemos a pregacéo de Jesus de Nazaré. No conhe-
cido trecho de Mc 1,14-15 encontra-se um apelo explicito de
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3. Assim chamados porque
transcendem nossa possibilida-
de imediata de verificacdo
empirica. Ndo s3o necessaria-
mente transcendentais, no sen-
tido de provindos de um plano
pressupostamente divino ou
sobrenatural.

Jesus a uma fé religiosa: ele nomeia Deus, a vitéria de Sua
vontade sobre a terra (= Reino) e a exigéncia de conversio
(modificacdo da escala de valores).

Tal apelo é justificado porque vem como Boa Noticia, isto é,
os acontecimentos proclamados atraem porque falam de algo
ndo totalmente desconhecido e despertam valores preexisten-
tes, embora, até entdo hibernantes. N3o €, pois, uma noticia indi-
ferente, na medida que evoca uma série anterior de simbolos/
testemunhas que pedem uma resposta (Reino/Reinado de Deus,
tempo cumprido).

Porém, se alguém j4 tivesse em si aqueles valores, por que de-
veria ainda "converter-se"? Por que trocar a sua estrutura significa-
tiva e as suas atitudes? S6 saimos desse circulo admitindo no ser
humano a existéncia de mais de uma possibilidade [mais de uma
escala de valores] para responder a seu radical: isto vale a pena?

A resposta a tal questdo radical € fruto de um célculo existen-
cial (isto é, uma comparacdo de valores dentro da economia
energética que comanda toda existéncia) que depende dos dados
transcendentes.® A pregacao de Jesus oferece tais "dados" a seus
ouvintes, mostrando-lhes "uma razdo para que uma estrutura sig-
nificativa (j&4) presente neles, embora ndo dominante, atraente,
porém bloqueada, passe a primeiro plano em lugar da vigente".

Neste primeiro elemento precisamos sublinhar a concomi-
tante continuidade e descontinuidade do processo. Quando o
grupo de ouvintes adquire novos dados, emerge dai uma nova
estrutura de valores. Dé-se a conversdo. Essa, porém, ndo subs-
titui nem anula a estrutura anterior. Enriquece-a! Os novos da-
dos [fé religiosa] tém uma identidade (antropolégica) fundamen-
tal com os valores j4 existentes anteriormente [fé antropoldgical.
Mantém-se, assim, a continuidade entre o antigo "que-bom-se-
ria-se-o-Reino-acontecesse” e o novo "o-Reino-ja-chegou".

2. A (ANTI)CRISTOLOGIA DE JUAN LUIS SEGUNDO

Para JLS, uma sadia cristologia responder4 a perguntas como
as seguintes: a quem pode interessar hoje esse ser humano, hist6-
rico, que se chama Jesus de Nazaré? Qual é a continuidade que
historicamente pode-se estabelecer entre Jesus e o cristianismo?
E Ele o fundador de uma das grandes religies da humanidade
ou um critico rigoroso e livre de todo sistema religioso? H4 um
interesse universal pelos valores de Jesus, um interesse para além
da fé no préprio Jesus?

As duas partes seguintes do livro ensaiam uma volta a Jesus
de Nazaré a fim de recolher elementos e perspectivas que o
tornem novamente significativo para nossos dias, ou seja, ape-
lando a fé antropolégica contemporinea. Para falar a homens
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e mulheres de hoje, é preciso conhecer seus valores (sua fé
antropolégica) e ideologias (a maneira como tentam ser coe-
rentes com tal fé), para depois colocd-los em contato com a
situa¢do humano-histdrica de Jesus: seu contexto, os valores
que priorizou, as ideologias (sempre relativas) de que lancou
mao para enfrentar desafios concretos.

Esta tarefa € necesséria e urgente, pois as cristologias do
passado, inclusive aquelas embutidas no NT perderam de vista
a histéria de Jesus, aprisionando-o em vérios esquemas. A
exegese moderna tornou a figura de Jesus muito vaga, 2 medi-
da que quase tudo sobre ele é posto em discussdo. E preciso,
pois, recuperar a histéria de Jesus, uma vez que estd perdida.
Para tanto, JLS elege duas chaves de aproximacdo: uma politi-
ca, recolhida sobretudo nas pardbolas do Reinado/governo de
Deus nos Sindticos; outra antropolégica, retirada dos escritos
paulinos, particularmente de Gélatas, Corintios e Romanos.

A primeira parte aposta na reabertura do sentido das para-
bolas hoje, desde que tenhamos presente a chave politica. Jesus
falou de sua missdo em termos figurativos tirados da politica
(governos, reis, administradores, autoridades delegadas...). Os
trabalhadores da dltima hora, por ex., é uma parédbola da res-
ponsabilidade humana na construcdo/institui¢do do Reinado de
Deus. As autoridades temem a Jesus porque sua fala é fortemen-
te politica. Se sua chave fosse moralista, talvez nada tivesse acon-
tecido. As pardbolas mais criticas sdo ditas em Jerusalém e as
autoridades as entendem. J4 Paulo usa a antropologia. Fala da
"lei dos membros": a dimenséo instrumental do ser humano, a
natureza da qual vem e que o limita até certo ponto.

JLS ndo escolhe a chave como um a priori independente do
texto. Ndo se pode forgar o texto para sair algo politico (como
fez, a principio, a Teologia da Libertacdo, primeiro com o
"éxodo", depois com "Jesus"). H4 varias chaves na Biblia. O
Apocalipse, por ex., usa chave e figuras politicas; Jodo é mais
"filoséfico”, "metafisico”; Hebreus usa a chave do culto/liturgia.
Por outro lado, ir a Jesus sem nenhuma chave interpretativa é
condend-lo a insignificancia.

Para chegar a Jesus nos Sinéticos, o0 método segundiano
reduz os critérios exegéticos aos dois que tém um impacto vi-
sivel na redacdo dos Evangelhos: a distin¢do pré e pés-pascal e
a teoria das 2 fontes. A distin¢do pré e pés-pascal defende a
humanidade de Jesus; pois, a tinica dimens3o realmente visivel
nele é a humana. Isso descarta ou, pelo menos, relativiza pas-
sagens em que Jesus teria a pré-visdo do futuro. Por ex., o grito
de Jesus na cruz, somente compreensivel se vindo de alguém
que se sente abandonado por Deus; ou ainda, a pregacdo do
reino/reinado de Deus, mantida nos Evangelhos apesar de ji
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4. A Histéria desafia 0 homem
porque tem que administrar a
escassez. As sociedades sempre
foram escassas e necessitadas de
tirar de um lado para preencher
outro. O tema da escassez é um
dos mais historicizantes.

5. Parébola do fariseu e do
publicano. Este tltimo volta
para casa justificado, declarado
justo por Deus; reconhecido
€omo justo.

nao ser mais a pregagao principal da comunidade pés-pascal
O ensinamento de Jesus foi respeitosamente mantido por fra-
ses isoladas, sem histéria, que escondem seus equivocos (den-
tre eles, a imediata chegada do Reino).

A jé citada pardbola dos trabalhadores da tltima hora ilus-
tra a clara intencgao de Jesus de atingir as autoridades de Israel.
Historicamente, esta e outras pardbolas sdo conscientizacio do
povo contra as autoridades. Porém, lidas posteriormente fora
deste contexto, eram reduzidas a mera moralizacio. Eram ob-
jeto de pregagéo para os cristdos, como exemplos de virtude.
Dai vém certas conclusdes moralizantes anexadas em algumas
pardbolas e que sdo fruto deste interesse eclesial p6s-pascal.

O critério documental, a saber, as fontes Mc e Q , tém a sua
relevancia cientifica. Com prudéncia, afirma JLS, tal teoria vai
bem. O que nio se pode é atomizar tudo em trechinhos sem
fim. O uso das 2 fontes ensina-nos porque foram modificados
alguns gestos e palavras jesuanos, e qual foi o papel corretivo
da antiga comunidade eclesial.

Com tais critérios, ja € possivel refazer o perfil jesuano. JLS
confronta Jesus e Jodo Batista. Jodo é o profeta da ira divina, do
Juizo, suscitando medo do castigo e vontade de fugir. Jesus, por
sua vez, anuncia o Reino (Mc 1,14-15). E uma Boa Noticia que
causa alegria; uma alegria histérica, que dura, que se faz no tem-
po e toma tempo. Como ndo pular de alegria ao ouvir Lc 4,18-212

Dada a urgéncia do fim, o Batista propée uma moral reduzida
a preceitos claros, simplificados. Quem sabe Deus, na sua pressa,
poupe aqueles que ao menos fizeram o minimo necessério (Lc
3,3.7-14.17). Jodo vive como quem sobrevive no deserto. Prepara-
se para o Juizo de Deus, para escapar do terror. Ndo é a toa que ele
estranhe algumas atitudes de Jesus e duvide que seja Aquele que
hé de vir (Mt 11,2); afinal, Jesus e os seus ndo jejuam como ele (Mc
2,18-19) e fazem farra com publicanos e "pecadores" (= pobres)
(Mt 11, 18-19).* Jesus ndo gosta de desertos; € homem das povoa-
coes, da cidade. E Profeta da Alegria; ndo escatolégico (no sentido
em que o € Jodo Batista). Jesus insistiu em algo histérico. Com
alegria e sem tristeza. Sem jejuns e sem ira divina. Mas, esta rea-
lidade estd tdo escondida nos evangelhos que até hoje ndo sabe-
mos apresentar Jesus assim, nem mesmo na iconografia.

O contraste com o tipo de Messias esperado pelo Batista é
gritante (Mt 3,10-12). Tanto que Jesus o exorta a nio se escan-
dalizar (11,6). A resposta de Jesus é a nova préxis inspirada em
Isaias, cujo eixo ¢ a Boa Noticia aos pobres (= vio deixar de ser
pobres!). Ja no programa do Reino, afirma JLS, est4 o conflito;
porque serd md noticia para os ricos.’ E 6bvio que a mudanca
de governo — deste para aquele de Deus — significa dor para
0s que tém, para os agora saciados.
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O antincio evangélico é um antincio do conflito (Mt 10,34-
36). As parédbolas de Jesus querem agudizar um conflito latente
em Israel. E preciso saber 1é-las, afirma JLS, pois, mais da
metade sdo conflituosas. No entanto, a politica de Jesus é pre-
parar as mentes das pessoas para uma mudanga de sistema de
governo.® Jesus atacou a ideologia religiosa sua contempora-
nea por ser esta uma deformacdo da religido com o fito de
justificar situacdes desumanizantes. Por isso o xingam de ami-
go de publicanos e de "pecadores”, enquanto Ele proclama
felizes aos "pobres". E que a ideologia religiosa faz os pobres
nao esperarem o Reino. A novidade de Jesus ndo é contar que
o Reino vem,; é fazer saber que ele vem para os pobres.

JLS identifica a politica de Jesus em trés grandes controvér-
sias suas contra os fariseus. A primeira diz respeito a correta
hermenéutica biblica (Mc 2,23 — 3,5).7 O sdbado serve ao ho-
mem; ndo € o homem que deve servir ao sadbado (v. 27, préprio
de Mc). Pois, o [ filho do ] homem é senhor do sdbado (v. 28).2
Enquanto Mt usa a ressurreicdo [ montagem poés-pascal | para
dizer que Jesus pode passar por cima do sdbado, Mc parece
remontar-se a uma recordacdo pré-pascal. A fonte é recordada
independentemente da ressurreicao. Jesus, antes da ressurrei-
¢do, ja dizia: "Eu, homem comum, sou dono do sidbado". Para
dizer que qualquer homem/todo homem é senhor da Lei.

Igualmente, em 3,1-5, Jesus pressupde que o bem se deci-
de antes da lei. S6 depois vem a discussdo acerca do licito/
ilicito. Ndo € possivel que o homem aceite algo opressor s6
porque a religido lhe mande. Se alguém vai procurar na Lei o
que € bom para o ser humano, sem dutvida a resposta que
encontrard serd um erro. E um erro desumanizante. Inumano.
Se alguém vai a letra do Evangelho sem saber j4 o que o ser
humano necessita, certamente a letra ird maté-lo.

A segunda controvérsia, JLS a identifica na luta de Jesus
contra a religido do exterior (Mc 7,1-23: puro/impuro; honrar a
Deus s6 com os ldbios); contra as tradi¢gdes (ndo cumprir um
mandamento para salvar uma tradi¢do: v.11) e contra os man-
damentos. Afinal, (v.14) também os mandamentos de Deus sdo,
em ultima andlise, letras. Nada fora do ser humano o faz imo-
ral (impureza moral) se entrar nele. O que sai — seus projetos
— € que pode fazé-lo. Sdo as intengdes do coracio (isto €, o
que eu ja julguei como meu escopo e decidi fazer) que podem
ser imorais (vv. 20-23). O fato fisico de matar ndo é bom ou
mau a priori. Por que mato? Aqui entra meu projeto, aqui esta
ou ndo a moralidade. A lei exterior, mesmo sendo a "lei de
Deus", me permite fazer coisas. Até coisas mds, contra meu
irmédo. O adultério "material", por exemplo, € um fato. Pode ser
até um bem para uma mulher que sofre a opressdo de um
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6. Em Jerusalém, sim, Jesus se
confronta mais com os saduceus
(poder civil-religioso).

7. Mt faz aqui um rodeio (Mt
12,5-8), salvando a lei. Segundo
ele, uma autoridade maior
(Jesus) pode mudar a lei (de
Moisés).

8. Mc ratifica o que Paulo j4 dis-
sera antes (ano 57: Galatas).



9. A possessdo, em geral, causa/
¢ sinal de uma doenga.

10. A versao de Mt para o sinal
de Jonas € certamente pds-pas-
cal (12,38-42).

11.No sistema figurativo de
Jesus hd um lugar especial para
os pobres, compreendendo af
todos os desumanizados. Tudo
aquilo que faz sofrer é contra o
Reino.

marido. Pode ser um erro, mas nio serd sempre e necessaria-
mente algo imoral.

Em suma, a moralidade nao € algo quantificdvel. Ao inven-
tar caminhos de amor posso me equivocar. Mas nio serio
necessariamente equivocos morais. A moralidade do projeto é
julgada pela adequacdo entre meios e fins. Se descubro que o
projeto € bom no curto prazo, mas perverso no longo prazo, é
evidente que tal projeto é ruim. Temos, portanto, um principio
hermenéutico para indicar de onde procede a ideologizacio da
religido. E é 6bvio que este torna mais complexas as coisas,
muito embora destrua aquela deletéria simplificacdo de se
contentar por aceitar ou obedecer a lei. Ninguém pode viver
uma vida plenamente moral somente com o Decilogo.

A tultima controvérsia quer estabelecer como e quando re-
conhecer a presenca de Deus atuando na histéria. Em Mc 3,22-
30 eLc11,14-22 vemos a Jesus expulsando a mudez demoniaca.
Mas, ainda assim, lhe pedem um sinal do céu ("sobrenatural",
milagroso, fora da légica humana) para se certificarem (v.16).
Apresentam-se, pois, trés possibilidades para a origem do poder
de Jesus: ou ele vem de Beelzebu, ou de Deus, ou é ambiguo.
Logo, precisa-se de um sinal ulterior, mais seguro.

Na opinido de JLS, Jesus responde que a pergunta estd mal
feita. Pois, seja qual for a origem de seu poder, o fato mesmo de
um mudo voltar a falar ¢ um bem. A doenga/possessdo desuma-
niza.’ Elimina-la € por si mesmo humanizacao. E se h4 um passo
a mais em dire¢do a humanizagao, Deus sempre ganha. Quanto
ao pedido de um sinal do céu (um milagre), Jesus retruca (Lc
11,29s.) ser essa geracdo malvada porque s6 confia num sinal a-
histérico. S6 o sinal da rainha de Sab4 e o de Jonas (conversio
dos ninivitas) serdo dados. Ambos, alids — rainha e ninivitas, sio
pagados. O sinal de Jonas diz respeito a sua pregacio e seu resul-
tado. O sinal de Jonas é alguém dirigir-se a uma sociedade e
dizer que Deus néo a agiienta mais; o resultado é que os ninivitas
créem, isto €, sentem com sua sensibilidade histérica que o pro-
feta tem raz&o.° A rainha de Sab4, por sua vez, é suficientemen-
te sensivel para deixar seu reino, seus esquemas e tradigdes para
ir enriquecer a sua sabedoria noutra cultura...

Portanto, o unico sinal decisivo do reino/reinado/plano/
vontade de Deus é a humanizac¢do dos homens e mulheres mui-
to reais e concretos, os condenados da terra. Tal humanizacéo
€ figurada de vérias maneiras; porém, a mais direta em Jesus é
a chave politica (os pobres, 0os sem-poderes).!! Basta analisar a
histéria (sinais dos tempos) para se aperceber da presenca (ou
ndo) de Deus numa situagdo — ou seja, a conformidade ou nio
desta situacdo com (a vontade de) Deus. J4 h4 sinais suficientes
na prépria Histéria.

ESPAGOS (1997 - 5/2) — Instituto Teoldgico Sdo Paulo 179




A conseqiiéncia eclesioldgica deste reencontro com Jesus
de Nazaré consiste na valorizag¢do dos colaboradores do Reino.
Em Mt 25, 31-46 € apontado como critério decisivo a humani-
zagdo das relagdes. O que coloca uma nova énfase em nossa
responsabilidade histérica (Mt 25, 14-30).

3. A CHAVE DE PAULC

A segunda parte do livro, dedicada a cristologia de Paulo,
defende o ndo-uso de uma chave politica (o Reinado de Deus).
Paulo requer, na opinido de JLS, uma chave antropoldgica. Isto
se deve basicamente a dois dados. O primeiro é o novo contex-
to do Apdstolo, ndo mais restrito & comunidade judaica, mas
aberto ao ambiente helenista, alheio 2 tradicdo do AT. O se-
gundo dado é que Paulo chega a este novo piblico com o be-
neficio de algo que Jesus ndo tinha: a experiéncia e a luz da
ressurreicdo. Em outros termos, Paulo ja sabia que a "nova"
liberdade outorgada ao ser humano e devida 2 sua filiacdo di-
vina era causada pela sua irmandade — em humanidade —
com o Filho de Deus: Jesus.

Portanto, somos herdeiros e donos de tudo. Isto derruba a
antiga moral de penas e castigos, fazendo surgir uma moral de
projetos criadores. "Tudo me € permitido/licito mas nem tudo
convém/edifica". O bom senso e o discernimento sdo chama-
dos em causa, pois, hd ainda muito a fazer e o ser humano
sente em si mesmo o peso da divisdo interior (Rm 7). Enquanto
estivermos peregrinando na ambigiiidade da histéria estare-
mos sujeitos a dolorosa tensdo entre os projetos do amor e a
"lei dos membros". E isto até que chegue "o Dia" (1Cor 3,13),
quando o fogo provard o que vale a obra de cada um. S6 no
final o fogo do juizo destruird o que tiver sido “feito” pelo ego-
ismo para que subsista nos “novos céus e nova terra” apenas o
que se deveu ao amor (1Cor 3,10-14).

Em suma, a anticristologia de JLS consiste precisamente na
tentativa de desembaracar a Jesus de Nazaré daqueles esque-
mas que, ao longo dos séculos, tém velado das pessoas os valo-
res fundamentais dos quais ele foi uma testemunha referencial.
A anticristologia possibilita-nos "criar evangelhos" para mulhe-
res e homens de hoje, a saber, anunciar como boa noticia os
valores de Jesus.

O evangelho de Paulo é uma amostra de como € possivel,
mantendo uma fidelidade de fundo com as intui¢ées do Naza-
reno, inventar projetos e modelos que calem fundo nos anseios
inaliendveis da cultura contemporanea. Refontalizados, portan-
to, no Jesus recuperado dos Sinéticos e estimulados pela incul-
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turacdo criativa de Paulo, urge que assumamos o que nos com-
pete por direito: repropor aos de hoje a possibilidade e a tarefa
de contribuir para uma sociedade mais humana porque mais
conforme ao eterno sonho de Deus. E o presente livro poder4
ser de grande ajuda nos preparativos dessa viagem.

4. VENDO O IMPRESSO...

Por fim, uma palavrinha sobre a edicdo brasileira. Com
certeza, merece louvor a coragem do empreendimento. Entre-
tanto, ha cochilos perfeitamente evitiveis. Sem mencionar
aqueles de revisao e copy, ha escorregbes mais graves, em pre-
juizo do leitor brasileiro, como aquele da p- 235, em que a nota
4 cita o volume 3 (Nossa idéia de Deus) de Teologia aberta para
0 leigo adulto, Ed. Loyola, 1977 como se fosse 0 volume 3
(Reflexiones Criticas) — este, sim, citado no original — da obra
Teologia Abierta, Ed. Cristiandad, 1983.

Afonso Maria Ligorio Soares
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