ARTIGOS

COMEMORANDO MEDELLIN.
TRINTR ANOS DEPOIS...

1. SITUANDO A CONVERSA...

1.1. Valor da Conferéncia.

Até nossos dias, as luzes que se acenderam naquela histori-
ca e maravilhosa Conferéncia Episcopal de Medellin, refletem
seus raios em nossa caminhada eclesial. Um marco fundamen-
tal da Igreja latino-americana. Uma Igreja viva e operante, que
despertava-se de forma radical para um novo tempo: a fé viva
em Jesus da Libertacao. Esta fé levava a opcdes concretas e con-
seqiientes, em favor de todo um povo oprimido de um conti-
nente maltratado e vilipendiado. Assemelhava-se a uma mine-
racdo de carvao, de onde se extrai a riqueza, se revira suas entra-
nhas, se destréi suas superficies e se abandona para sempre.

Pastores e seu povo assumem uma postura critica perante
arealidade, buscando necessariamente novos métodos de evan-
gelizacao, crendo profundamente que a fé crista, se verdadeira
e ndo 6pio do povo, deveria transformar a realidade. Assim, o
Evangelho, fonte inesgotdvel da a¢do humana no seio social,
torna-se a municdo desta revolucao do amor cristdo que assu-
me as misérias humanas nao de forma meramente assistencial,
mas buscando respostas para as crises de valores da sociedade.

Dom Helder Camara, um dos luminares desta caminhada,
lamenta que “se oferegco um pedago de pdo para um pobre, di-
zem que sou santo; mas se questiono porque o pobre passa fome,
dizem que sou subversivo”. Para além de oferecer o pao, o que
a comunidade jamais deixou de fazer, comecou-se a questio-
nar a razdo de tanta miséria, num continente de imensas ri-
quezas naturais, culturais e humanas.
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1.2. Apresentando a pesquisa

Considerando a importancia deste evento, um grupo traba-
lhando em mutirdo, usando como metodologia um semindrio,
propde-se a escavagao da preciosa mina de Medellin. Foi trabalho
realizado com empenho e dedicago, cientificidade e criatividade,

Comecgou-se com a exploracao do terreno, através de uma
pesquisa genérica dos acontecimentos civis e eclesiais das dé-
cadas de 50 e 60. Entendemos por elementos civis, os fatos
ligados a realidade politica, social, econémica e cultural deste
periodo. E por elementos eclesiais entendemos os fermentos e
eventos que estavam presentes na caminhada da Igreja univer-
sal e latino-americana, como interacdo (causa ou conseqiién-
cia) destas realidades que baloucavam o mundo ocidental na-
queles anos, dourados no inicio e de chumbo logo depois.

A primeira parte deste trabalho tratara do cendrio que foi o
palco vivo da Conferéncia de Medellin. Dividida em duas dreas
(cendrio civil e cendrio eclesial), destacaremos os eventos que
influenciaram ou provocaram a realizacdo desta Conferéncia e
que possibilitaram ou exigiram sua encarnacao na vida da Igreja
latino-americana. Numa segunda parte, faremos uma “exegese-
teolgica” dos escritos de alguns expoentes da Conferéncia de
Medellin. Sdo muitos os que se destacaram dentre os pastores
da Igreja Catélica, mas tivemos que realizar uma selecdo, buscan-
do nomes que fossem conhecidos e tivessem deixado um legado
escrito de facil acesso bibliogréfico. Apresentaremos brevemen-
te os pastores e faremos depois uma anélise de seus escritos,
compondo um texto teol6gico, a partir dos temas mais emer-
gentes na reflexdo daquele periodo. Este trabalho serd uma es-
pécie de “patrologia de Medellin”, reconhecendo tais pastores-
tedlogos como verdadeiros “Padres da Igreja” de nossos tempos.

2. CONHECENDO A HISTORIA

Apresentamos os principais eventos que permeavam os tem-
pos da Conferéncia de Medellin, que tém uma relacdo imediata
com sua realizacdo. Alguns destes eventos constituem fatos ou
acontecimentos, outros representam ideologias que provocaram
0s acontecimentos sociais e eclesiais dentro da Igreja. Nao tra-
taremos de fatos limitados em datas ou lugares especificos, mas
dentro de um contexto muito maior, a nivel mundial e, prefe-
rencialmente, a nivel de nosso continente. Nas décadas de 50 e
60, percebe-se, de fato, uma clara maturacio dos tempos politi-
cos, com defini¢oes claras das ideologias que marcariam, por
décadas, o cendrio mundial. Ocorrem rupturas significativas,
referentes as culturas, comportamentos e organizacdo social.
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1. Truman, o trigésimo terceiro
presidente dos EUA, governou de
1945 a1953. Eleito vice-presiden-
te em 1944, assumiu a presidén-
cia ap6s a morte de Roosevelt,
em 12 de abril de 1945. Foi eleito
para um segundo mandato em
1948. Ele tomou posse num dos
momentos mais criticos da his-
téria norte-americana. A Segun-



da Guerra Mundial ainda nédo
fora vencida e os planos para a
criagdo da Organizagao das Na-
¢oes Unidas haviam apenas ini-
ciado. Durante as primeiras se-
manas de seu governo, os alia-
dos conquistaram a vitoria na
Europa. Foi Truman quem to-
mou a decisdo de utilizar a nova
bomba atomica contra o Japao,
para acabar com a Segunda
Guerra Mundial (Cf. Enciclopédia
Delta Universal. Rio de Janeiro,
Delta , 1980. vol. 14, p. 7743).
2. ONU, Organizacao das Nagoes
Unidas, foi instituida em 24 de
outubro de 1945, logo depois da
Segunda Guerra Mundial. E com-
posta por 151 nagdes que traba-
lham pela paz mundial, seguran-
¢a e bem-estar da humanidade
(Cf. ibidem, vol 10, p. 5563).

3. Em 5 de junho de 1947, num
discurso na Universidade de Har-
vard, o general George C. Marshall,
entdo secretdrio de Estado norte-
americano, langou o plano que to-
mou o seu nome. O plano Marshall
foi anunciado como um esforgo
dos EUA para reerguer toda a Eu-
ropa castigada pela guerra, inclu-
indo a URSS e demais paises co-
munistas. Caberia aos europeus
planificar sua recuperagao econo-
mica e apresentar a estimativa dos
recursos financeiros a serem for-
necidos pelos EUA. Entretanto, a
URSS negou-se a participar e for-
cou o recuo da Polonia e da Che-
coslovaquia, que haviam decidido
aderir ao plano (Cf. Ibidem, vol. 9,
p.5118).

4. A OTAN, Organizagdo do Tra-
tado do Atlantico Norte, é um
comando militar unificado para
defesa comum de 15 nagoes
ocidentais. Foi fundada em 1950
pelas Nacgoes Aliadas do Tratado
do Atlantico Norte, o qual pro-
movia a sua defesa coletiva con-
tra um possivel ataque da URSS
ou outro agressor qualquer. O
artigo 5° estabelece que um ata-
que armado contra um ou mais
dos paises-membros, na Europa
ou na América do Norte, serd
considerado como um ataque
contra todos os membros (Cf.
Ibidem,, Vol. 11, p. 5942).

Situar estes eventos é necessdrio, pois somente a partir
destas premissas se poderd compreender a for¢a e o impacto
da Conferéncia de Medellin.

2.1. Um pouco da histéria no mundo civil

O mundo ocidental padecera enormemente na Segunda
Guerra Mundial (1939-1945). Definiam-se blocos de lutas ide-
olégicas e politicas e respiravam-se ares de derrota e desilus@o,
testemunhos de frustracdo perante a busca de solugdes por
meios bélicos. A sociedade tinha que se reconstruir, gerar novos
valores e, mesmo assim, conviver com os fantasmas dos pode-
res emergentes a partir do conflito mundial. Todos os aconteci-
mentos socio-politicos vao refletir esta realidade que se apre-
senta como “pano de fundo” para os governantes e os intelec-
tuais emergentes. Este contexto de base vai gerar os novos fa-
tos dentro da histéria nestas décadas.

2.1.1. A guerra fria

Este termo foi cunhado em 1947 por Bernard Baruch, esta-
dista norte-americano. Define a crescente tensao existente entre
os Estados Unidos da América (EUA) e a Unido das Republicas
Socialistas Soviéticas (URSS), anteriores mesmo a Segunda
Guerra Mundial.

A guerra-fria, garantiu a “paz” entre as duas poténcias, mas
foi sangrenta em seus “satélites politicos”. Este periodo marcou
a corrida armamentista entre o bloco oriental comunista e o
bloco ocidental capitalista, com o desenvolvimento das armas
nucleares. Testemunham esta corrida, a Guerra da Coréia (1950-
1953), do Vietna (1961-1975), e do Afeganistao (1979-1989), en-
tre tantas, ao revelar a disputa de espago politico, econémico e
ideoldgico das duas grandes poténcias, que tiveram seu cisma
no final da guerra, dividindo a Alemanha (citemos o muro de
Berlim) em dois blocos e dominando paises mais proximos.
Depois, seguir-se-ia a disputa por novos territorios.

Anunciado pelo presidente Truman' (11.03.1947) e servin-
do-se da for¢a militar da ONU,? os EUA, em nome da paz mun-
dial e da dignidade humana, militarizam todo pais ameacado
pela ideologia comunista, propagada pela URSS. Assim, para a
Europa instavel e com desempregos altissimos, os norte-ameri-
canos criam o Plano Marshall® injetando grande soma de di-
nheiro (13 bilhdes de ddlares em 4 anos) para evitar a vitéria dos
partidos comunistas em grande ascensdo. Do mesmo modo, a
partir dos anos 50 todos os paises da OTAN* rearmam-se em
grande escala a fim de buscar um equilibrio com o Leste Europeu.

=]

ESPAGOS (1998 - 6/1) — Instituto Teoldgico Sao Paulo




Era eminente a passagem da guerra fria para a guerra nu-
clear (salientamos a entrada de misseis soviéticos em Cuba -
comunista desde 1959 — em outubro de 1962). Gerou-se, no
nivel econdmico, o crescimento das fabricas de armas e o avan-
¢o tecnoldgico bélico e, no nivel cultural, a “sindrome do te-
mor”, de que a guerra fria se esquentasse e destruisse, de um
momento a outro, toda a populacio ocidental.

2.1.2. Ditaduras militares: a reacdo imperialista

As décadas de 50 e 60, geram situagdes que estdo na base
das decisoes de Medellin, toda a América Latina é transpassada
por ditaduras militares, produzidas pelo modelo anti-
insurrecional e de Seguranca Nacional proposto por Kissinger,
Henry Ford® e Richard Nixon® e, para a manutencao do sistema
socio-econ6mico capitalista. Algumas datas-chave do inicio dos
regimes ditatoriais sdo: golpe de estado em 31 de marc¢o de
1964 no Brasil (Castelo Branco); em 21 de agosto de 1971 na
Bolivia (Hugo Banzer); em 27 de junho de 1973 no Chile
(Augusto Pinochet); em 28 de agosto de 1975 no Peru (F. Morales
Bermudez); em 13 de janeiro de 1976 no Equador (G. Rodrigues
Lara); em 24 de marco de 1976 na Argentina (Jorge Videla),
entre os principais.

As ditaduras militares asseguram a sobrevivéncia do sistema
politico conivente com o sistema capitalista, protegido pela ide-
ologia da seguranca nacional e do nacionalismo, criando bases
legais como atos institucionais, nomeacao de bispo para Gene-
ral de Exército (Colémbia), e sistemas denominados “operacao
Limpeza”, visando jogar na clandestinidade as oposicoes socio-
politicas e extinguir as forcas contrarias aos seus regimes.

A Igreja tenta reagir, colocando-se ao lado do povo e arris-
cando seus privilégios mais significativos. Destacamos alguns
casos de resisténcia, como Dom Hélder Camara (na Igreja do
Brasil) que € o profeta da dendncia contra o golpe de 64, D.
Carlos Parteli (na Igreja do Uruguai) que apoia a resisténcia
dos tupamaros, enquanto seu episcopado fala de um “esforco
de reconciliacdo” entre o parlamento e a Igreja, a Igreja no
Peru que apoia os atos reformistas, fundamenta a op¢ao pelos
pobres, a partir da Teologia da Libertagao; e o episcopado
mexicano que marca sua op¢ao pelas classes populares e suas
lutas. Dom Arturo Llona exprime esse processo ao afirmar que
“Por todas as partes, o caminho nio se faz sem conflitos”. Igual-
mente, a Igreja da Nicardgua apoia os sandinistas com Dom
Obando y Bravo (1972) que afirma: “A socializagdo avanca a
grandes passos na América Latina e deve realizar-se em todos os
niveis” 7. Surgem os movimentos chamados “Delegados da
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5. Henry Ford foi presidente
norte-americano de 1963 a 1969.
Escreveu algumas obras conhe-
cidas como “Hoje e amanha”
(1927), em portugués pela Edi-
tora Nacional; “Minha vida e
minha obra” (1926); “Os princi-
pios da prosperidade” (1964).

6. Richard Nixon foi presidente
dos EUA de 1969 a 1975. Renun-
ciou por pressdo do famoso es-
candalo de WATERGATE, quan-
do se deu a retirada dos norte-
americanos do Vietna (1973).

7. Cfr. Informations Catholiques
Internationales (L'Actualité
Religieuse dans le Monde), n.
406, 15.4.72, p. 26.



8. Destacamos a agitagao racial
nos EUA, o protesto contra a
politica externa no Sudeste Asid-
tico, a revolugao estudantil, que
marcou o final do “gaulismo” na
Franca, a invasao militar socia-
lista na Tchecoslo-vaquia, entre
outros. Cfr. ALMANAQUE MUN-
DIAL, Historia antiga e moderna,
1974, pp. 184-201

9. CIDOC, Publicacién Pastoral,
cuaderno 56, Santiago/Chile,
1970, p. 255.

Palavra” que denunciam as ditaduras na Guatemala e
Honduras. Temos, em contrapartida, a postura da Argentina e
do Chile justificando a a¢do militar numa linha conservadora.

No México a resisténcia deu-se por meio do compromisso
com as “Comunidades Eclesiais de Base”, na Guatemala e
Honduras com o movimento “Delegados da Palavra”, na Nica-
rdgua com o Movimento Sandinista, na Colombia pela guerri-
lha do ELN (Exército de Libertacdo Nacional), no Uruguai com
o Movimento Tupamaro, no Brasil com movimentos artisticos,
estudantis, operdrios e outros.

Grandes setores da Igreja, entre pastores, religiosos, religi-
osas e leigos resistiram aos ataques militares, os quais provoca-
ram a aniquilacdo dos movimentos guerrilheiros, a apropria-
cao pelos Estados dos meios de comunicacdo social, muitas
censuras, exilios, prisoes, torturas, mortes, efeitos psicossociais,
revoltas populares, confronto entre Igreja e Estado, reunioes
clandestinas dos ‘subversivos ao governo’ e para o futuro o
endividamento de toda a América Latina.

2.1.3. Revolucgdes socialistas: as contestacoes

Medellin é gestado durante véarios anos, mas seu periodo
prévio aureo € o ano de 1968, com diversos eventos preparato-
rios. Esse ano de 1968 é um ano emblemdtico para o mundo
ocidental e mesmo para o mundo oriental. Devido a crise de
valores e da cultura, vem-se eclodir os movimentos de contes-
tacdo como a agitacdo racial, a juvenil e a estudantil.®

Num periodo anterior, surgem revolucionérios que se con-
frontam com o modelo imperialista norte-americano que impu-
nha ditadores autdctones na defesa dos interesses capitalistas.
Aparecem como uma utopia de superacdo dos dramas sociais.
Lembramos a revolucao castrista, destacando a figura de Ernesto
Che Guevara, que derrubou o ditador Batista, que governava por
meio de corrupc¢ao impune, com evidente incompeténcia admi-
nistrativa, numa irresponsabilidade fiscal e com desrespeito aos
direitos humanos, especialmente do povo afro em Cuba. Apare-
cem outros movimentos guerrilheiros com o objetivo de derrotar
as ditaduras militares, realizar a reforma agréria e a alfabetizacdo
das massas populares desvinculadas do imperialismo norte-ame-
ricano: as “republicas socialistas” dos camponeses na Colombia,
(sdo mortos Gaitam, lider liberal e o Padre Camilo Torres que
afirma: “a violéncia camponesa é por falta de divisdo no trabalho,
isolamento social, conflitos com extra-grupos, sentimento de infe-
rioridade, falta de mobilidade, agressividade latente, sectarismo
politico” %), o Movimento Nacional Revolucionario (MNR) na Bo-
livia, destruido pelo general sanguindrio René Barrientos, 0 Movi-
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mento de Libertagdo Nacional na Guatemala, bombardeada pe-
los EUA (18.06.1954). Surge neste periodo a Nova Organizacio
Anti-comunista (NOA), que destréi o grupo guerrilheiro CADEG,
matando 2880 intelectuais. Outras revolucdes nacionais surgem
na década posterior, como a Revolugdo Nicaraguense (contra o
governo ditatorial de Somosa, no poder desde 1936) liderada pela
Frente Sandinista de Libertacio Nacional (FSLN), bem como a
Guerra Salvadorenha, liderada pelo movimento guerrilheiro Frente
Farabundo Marti de Libertacao Nacional, e, na Argentina e no
Chile, onde, por meio de golpes militares sio desmobilizadas cru-
elmente as lutas populares pelos direitos civis.!

Nao podemos esquecer da “gloriosa revolugao”, que foi a
madscara usada pelos militares no Brasil, para maquiar o golpe
militar de marco de 1964.

2.1.4. A Revolugdo Cultural: ruptura axiologica

A década de 60 é considerada a década da contestacdo e da
imaginacao marcada pelo inconformismo, pela critica a socie-
dade de consumo, pela recusa dos modelos anteriores, pela
busca de maior liberdade com a intencdo de provocar a nio
acomodacdo e ndo alienacio.

A musica rock, tendo como simbolo 0 “maio francés” e outras
expressoes artistico-culturais, manifestava a inquietacdo social
juvenil. Revelavam-se nas artes: no cinema temos Bergman e
Buriuel, no teatro a “estética da agressao”, na literatura o ilogismo
€ as narrativas sem enredo, e, nas musicas dos Beatles, Rolling
Stones ou Bob Dylan a revelagio dos valores da contracultura. Os
hippies tornaram-se um estilo de vida, ostentando o simbolo “paz
e amor”. No meio universitdrio surge a ‘nova esquerda’.

O movimento “underground” aparece nos anos 60 lidera-
do por Martin Luter King (pastor luterano nos EUA), seguido
do “Gay Power”, e do “Women'’s Lib”. Pregavam a desobedién-
cia civil e a nao-violéncia. Tais movimentos foram os grandes
protagonistas que desencadearam revolucdes. Foram mais
sociodramas do que revolucdes, mas questionaram profunda-
mente a sociedade estabelecida e destruiram a consciéncia
ingénua das burguesias. Este emaranhado riquissimo de even-
tos e mentalidades vai fecundar a Conferéncia de Medellin que
representara o posicionamento da Igreja perante esta realida-
de histérica do continente latino-americano.

2.2. Um pouco da histéria no mundo eclesial

Depois de longos anos numa espécie de exilio e de ruptura
com a sociedade civil, particularmente como rejeicao aos mo-
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10. Enrique DUSSEL, De
Medellin a Puebla: Uma década
de Sangue e Esperanca. vol. 2:
De Sucre a crise relativa do neo-
fascismo. Sao Paulo, Loyola,
1982, p. 481.



11. René LATOURELLE, Vaticano
II. Em René LATOURELLE e R.
FISICHELLA, Diciondrio de Teo-
logia Fundamental. Petropolis/
Aparecida, Vozes/Santudrio,
1994, p. 1043. Podemos confir-
mar a universalidade deste Con-
cilio, pelos dados estatisticos da
participacao episcopal: Europa -
33%; América Latina - 22%; Asia
- 10%; Africa - 10%; Mundo Ara-
be e Oceania - 6%.

12. Ibidem p. 1044.

13. Ibidem, p. 1045.

vimentos modernistas — na cultura, na politica e na vida social
— a Igreja procura estar mais atenta aos acontecimentos que
vao fermentando as mentalidades na década de 50 e, particu-
larmente, nos anos 60. Todos os fatos que permeiam a vida
humana, passam a refletir-se nos vérios setores da Igreja, que
por sua vez, procura entrar em didlogo com estas realidades e
dar respostas atualizadas, para que a prética religiosa nédo se
restrinja a guetos, enclausurados em relacdo ao mundo.

Alguns eventos marcaram profundamente a vida eclesial des-
te periodo e estao em relacio intrinseca com o evento celebrado
em Medellin. O relato sucinto destes fatos servird para descrever
o contexto da Conferéncia que se deu em terras colombianas.

2.2.1. Concilio Vaticano II: interagdo Igreja-mundo

O Concilio Vaticano II, inaugurado pelo Papa Jodo XXIII
(11.10.1962) e concluido pelo Papa Paulo VI (08.12.1965), tem
uma dimensao pastoral cujo objetivo é transmitir aos homens
e mulheres contemporaneos o mistério de Cristo, presente na
Igreja, para a transformacao da sociedade e esperanca para toda
a humanidade, “pois [0 Concilio] ndo foi provocado por heresias
ou desvios regionais; ele é mais pastoral e tem uma dimensdo
planetdria, pois seus temas tém uma universalidade”.!*

As votacoes foram normalmente unanimes e buscavam a
renovacao e atualizacao da Igreja Catdlica, despertando nela uma
consciéncia mais viva da realidade que vivia, diante dos valores
e problemas do mundo. Neste sentido o Vaticano II, trouxe:

a) consciéncia e renovacao da Igreja, como renovacao e
base para novos métodos pastorais, visando uma pregacao mais
coesa do Evangelho;

b) didlogo da Igreja com o mundo moderno;

¢) esforco pelo restabelecimento da unidade crista.

Merecem destaque os pensamentos dos dois papas que
foram expoentes fundamentais deste Concilio, mostrando a
necessidade e urgéncia que sentiam para que a Igreja se inte-
grasse na histéria humana contemporanea. Assim Joao XXIII
dizia: “queria fazer a Igreja entrar na historia e na sociedade do
século XX, pois ela nao é nenhuma cidadela e nenhum museu,
mas antes, é um jardim que ndo cessa de florescer. ...Queria que
a Igreja correspondesse as exigéncias do mundo de hoje, sem
ferir a tradigdo.”* E afirmava Paulo VI: “ conhecia bem as tensoes
que existiam entre os conservadores, progressistas e indecisos. O
essencial era a renovagdo da Igreja e a reaproximacdo com as
Igreja separadas.”

Destacamos as principais conquistas deste grande aconte-

cimento da Igreja universal:
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a. Didlogo: com o mundo e outras religides cristds e mesmo
nao cristas;

b. Servigos: uma nova imagem dos ministros, quer dizer ndo
mais chefes, mas pastores, que ensinam e anunciam o
Evangelho de Cristo.

¢. Eclesiologia: uma comunidade eclesial que, além de ins-
tituigdo, fosse mistério de comunhio, nio piramidal, mas
participativa.

d. Liturgia: celebra¢do do povo de Deus, que oferta e sacri-
fica, unindo o mistério de Cristo as realidades vividas
pelos seus celebrantes.!

Abrem-se novos horizontes nos estudos biblicos, teologicos

e humanisticos, sem perder seu rigor especulativo, levando ao
didlogo com o pensamento religioso moderno. O mundo entra na
Igreja e a Igreja entra no mundo.

Neste sentido o Vaticano II, vai ser uma luz para Medellin,

encarnando-se na realidade deste continente.

2.2.2. CELAM: a coesdo episcopal

Gragcas aos esforgos de Dom Helder Camara, a I Conferén-
cia Episcopal Latino-Americana (Rio de Janeiro — 1955) criou
o CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO (CELAM).
Nasce como 6rgao de contato e colaboracio das conferéncias
episcopais sendo uma expresséo de colegialidade, buscando a
intercomunicagao das igrejas particulares do continente. Teve
como sede, apds algumas reunides de consulta, Bogotd, a capi-
tal colombiana, uma cidade latino-americana.

A entidade surge na busca de novas férmulas para a solu-
¢ado dos problemas religiosos da América Latina como a grave
falta de sacerdotes e sua formacio, as novas formas de evange-
lizagdo e de apostolado adaptaveis 2 América Latina e a prega-
¢do da justica social baseada na doutrina social da Igreja.

Alguns frutos surgem imediatamente como a criacdo de ins-
titutos latino-americanos ou seccées do proprio CELAM, dedi-
cados a coordenacio de diferentes setores da acdo eclesiastica.
Este 6rgédo episcopal prepara a Conferéncia Episcopal Latino-
americana de Medellin (organizacao, ambientacao, motivacio e
espirito). Reunidos em Lima (Peru), em novembro de 1967, os
dirigentes do CELAM aprovaram corajosamente o seguinte tema
central para as discussoes da Assembléia de Medellin: “A Igreja
na atual transformagao da América Latina a luz do Vaticano IT'.

Em janeiro de 1968, em Bogotd, a equipe de estudo prepa-
ratoria elaborou um texto dividido em trés partes, que deu
origem a um documento de trabalho estruturado na base do
método “ver, julgar e agir.” Sdo elas: uma visdo integral das
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15. Jornal ULTIMA HORA, 21/
08/69.

16. A Acao Catélica tem sua ori-
gem na Europa e se estende
para todo o mundo. Na Itdlia, foi
impulsionada por Joao Batista
Caconi, de Bolonha, com o
tema: “A Associacdo Catolica
para a Liberdade na Igreja na
Itdlia". Em 1866, foi aprovada
por Pio IX. Na Franca, o Conde
Mun foi o inspirador do primei-
ro nicleo de jovens (1886),
intitulando-se como “Agdo Ca-
tolica da Juventude Francesa”.
Este movimento foi intensifica-
do e inovado com a Enciclica
Rerum Novarum de Ledo XIII,.
A expressdo “Acao Catolica” foi
utilizada por Ledo XIII (1878-
1903) e visava articular os leigos
em relacdo ao apostolado da
hierarquia.

realidades latino-americanas, uma reflexao teoldgica sobre as
mesmas realidades e conseqiiéncias pastorais para a ac¢do da
Igreja na América Latina.

2 2.3. CNBB: um episcopado comprometido com a histéria

Dom. Helder é a figura central e articuladora na criacdo da CNBB
(Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil). Dedicando seu minis-
tério 4 Acdo Catolica (fora vice-assistente nacional em 1947), to-
mou contato com a realidade pastoral do pais, sentindo assim a
necessidade da coesdo do episcopado brasileiro na agao pastoral.

Articulou dois encontros regionais: a reunido dos bispos em
Manaus (julho de 1952) e a dos bispos do Vale do Rio Sao Fran-
cisco (agosto de 1952). A partir destes passos, deu-se a fundagao
da CNBB, no dia 14 de outubro de 1952, no palécio Sdo Joaquim.
O mesmo D. Helder foi o secretédrio do encontro. Presentes no
evento estavam o ntincio apostélico, Dom Carlos Chiarlo, os dois
cardeais brasileiros e cerca de vinte arcebispos e bispos.

Em Medellin (1969), Dom Helder foi delegado do episco-
pado brasileiro. A votagao dos delegados para Medellin causou
algumas criticas por parte do arcebispo de Diamantina, D.
Sigaud, que declarou “que a delegagdo brasileira a II Conferén-
cia do Conselho Episcopal Latino-Americano ndo é representa-
tiva, porque a eleicdo foi desleal e resultante de manobra habil
da presidéncia da CNBB”."> Apos esta declaragao muitos bispos
e padres dirigiram uma carta ao Nincio Apostdlico, urgindo a
necessidade dos bispos professarem a colegialidade e a impor-
tancia das Conferéncias Nacionais.

Depois de alguns periodos de dificuldades com o golpe de
64, a CNBB ressurge em 1971, apoiando-se no documento de
Medellin, que serviu de estimulo para se criar no Brasil respos-
tas aos desafios dos tempos.

2.2.4. ACAO CATOLICA: uma pastoral engajada

A Acdo Catdlica'® vem para o Brasil sob o impulso de Pio XI,
que escreve ao cardeal Dom Leme, mostrando sua importancia
como ac¢do pastoral em diversos niveis. Oficializada em 1935, na
festa de Pentecostes, alia-se a burguesia dominante, porém ao
assumir o método “ver, julgar e agir”, toma um rosto critico e
torna-se a expressdo dos varios setores do laicato. Citamos a JOC
(Juventude Operdria Cat6lica), aprovada em 1948.

No Brasil, a Acao Catélica tem duas etapas: a ACG ( Agao
Catolica Geral), proveniente da Agao Catolica Italiana, impulsi-
onada por D. Leme, e, a ACE (Agao Catélica Especializada),
impulsionada pelo entdo Pe. Helder Camara (assistente nacio-

ﬂ
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nal em 1947), que tem por meta a inserc¢do na realidade (apre-
ensdo da realidade e andlise com o auxilio das ciéncias huma-
nas) e na pedagogia da ac¢do (esforco de agir pedagoégico nas
massas populares, levando ao engajamento socio-politico).

Nos seus diversos movimentos (JAC, JEC, JOC e JUC), a
Acao Catdlica trouxe novas bases pastorais, novo estilo de co-
ordenac¢do, engajamento social e politico e renovaciao
catequética e litargica, levando a uma fecunda participacao dos
catdlicos conscientes nos meios de comunicacdo social, nas
institui¢des educacionais e, em menor escala, na renovacio
paroquial. Este dinamismo da pastoral em toda América Latina
€ propulsor da Conferéncia Episcopal de Medellin.

2.2.5. CEBs: novo modo de ser Igreja

Numa nova maneira de conceber a comunidade eclesial, as
CEBs nascem de duas vertentes: primeiramente o contexto s6-
cio-cultural e eclesial brasileiro, que tem como base as experién-
cias pastorais e politicas das décadas de 50 e 60, e, em segundo
lugar o contexto eclesial com motivagdes vindas do Concilio
Vaticano II. Contrastam-se a luz renovadora da Igreja e sua
efervescéncia popular e a noite repressiva do golpe militar.

A experiéncia das CEBs marca a partilha da mesma fé: sio
comunidades, porque as pessoas se “unem por lagos de solida-
riedade e de compromisso de vida”; sdo eclesiais, porque “cons-
tituidas de cristaos reunidos em razdo de sua fé eem comunhdo
com toda a Igreja’; sao de base, “porque integradas por pessoas
das camadas populares”."

Normalmente originadas por motivacoes religiosas ou so-
ciais, as CEBs podem surgir também pela necessidade de uma
acao pastoral mais libertadora, por exemplo, como para resol-
ver o problema de moradia de um bairro.

Nas CEBs, um grande papel é exercido pelos animadores,
pessoas provenientes da propria base popular, que assumem
certas responsabilidades, tais como, o culto, a catequese, a refle-
xao biblica, a agdo social, etc.; e pelos agentes de pastoral, geral-
mente padres ou religiosas que acompanham a histéria da co-
munidade e, com seu carisma, dinamizam o trabalho pastoral.

Embora ndo seja algo fécil de se precisar, a origem das CEBs
estd ligada a experiéncia de renovagio pastoral, empreendida
por Mons. Expedito, em Sao Paulo do Potengi (RN). Esta expe-
riéncia significou, pela primeira vez, o rompimento com o
quadro tradicional de pastoral paroquial, possibilitando “a
participagdo muito ativa de todos os membros do povo de Deus”
comprometido "com as transformagées sociais, ditadas pelas
exigéncias evangélicas’ .18
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17 F. L. C. TEIXEIRA, A Génese
das CEBs no Brasil. Elementos
explicativos. Sao Paulo: Paulinas,
1988, p. 305.

18. R. C. BARROS, Para entender
a Igreja no Brasil: a caminhada
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1994, p. 180.



19. F..L..C. TEIXEIRA, o. cit, p.
294.

20. A R. GARCIA, Teologia da li-
bertagao: Politica ou Profetismo.
Sao Paulo: Loyola, 1977, p. 32.

21. C. MESTERS, Deus, onde es-
tds? Uma introducao pratica a
Biblia., p. 67.

As CEBs j4 existiam antes de Medellin, mas foi a partir de
entdo que elas ganharam “foro de cidadania”, pois Medellin
significou, propriamente, “o reconhecimento a nivel institucional
das CEBs, enquanto acontecimento eclesial”."

2.2.6. TEOLOGIA DA LIBERTACAO: as bases hermenéuticas

Uma nova metodologia de refletir e propor o dado da fé,
parte das praticas de lutas de libertagao, cristas ou nao, num
comprometimento social e politico. Nasce da sensibilidade pela
causa dos que sofrem em escala continental, levando a uma
postura politica de libertagdo, através de uma releitura da his-
téria, das escrituras, da liturgia e da doutrina. Reinterpretando
o livro do Exodo, reflete seu contetido a partir da vida concreta
do povo que sofre, sobretudo do grande anseio de libertacao
atual. O grito dos oprimidos do Terceiro Mundo, transforma-se
em matéria-prima, para uma reflexdo de esperanga messianica
por uma sociedade mais livre e fraterna. Segundo o “Pai” da
Teologia da Libertagdo, Gustavo Gutiérrez, em um dos seus
primeiros discursos, a conferéncia em Genebra (Sui¢a) em 1969,
a Teologia da Libertacdo “trata da libertagdo como reflexao cri-
tica sobre a prdxis da Igreja ou dos cristdos, ndo da prdxis his-
térica do homem em geral, independente da sua fé".*°

A Teologia da Libertagdo recuperou na agdo pastoral o
profetismo cristdo baseado em Javé, o Deus comprometido com
a libertacdo. A religido nao serd mais o simples ato devocional
mas o feijdo e o arroz, que alimenta o povo e dé forga para a
caminhada. Assumindo assim a mensagem radical do Cristo
histérico, fazendo a ligacdo entre fé e vida a luz da palavra de
Deus, focalizando a forga politica presente no Evangelho e as-
sumindo o compromisso com o pobre, ndao de forma
paternalista, mas misturando-se no sub-mundo excluido, pro-
cura alternativas para o nascer de um novo dia.

No Brasil e nos diversos paises latino-americanos nascem
as comunidades, que encontram na Biblia a grande arma para
enfrentar as injustigas e fazer as suas reflexdes e celebragoes.
Para que tal trabalho tivesse éxito, o te6logo Carlos Mesters
assume um projeto biblico de reflexdo a partir do cotidiano
sofrido do povo, procurando “desvaticanizar” e denunciar o
perigo do clericalismo e do centralismo da Igreja. E a religido
sendo um meio de libertacdo e ndo mais o “6pio do povo”. Era
uma Igreja “com um pé na Biblia e outro no chao”.*

Neste “novo modo de ser Igreja”, os pobres passam a ser
sujeitos da evangelizagao. Para que tal trabalho tenha éxito a
teologia busca a mediagdo nas ciéncias sociais e desse modo
ter uma maior compreensdo e eficdcia no trabalho libertador.
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Um grande desafio para a pratica libertadora neste final de
século e novo milénio é a definicdo mais clara sobre a fé na refle-
Xao da praxis libertadora, procurando cada vez mais entender a
vivéncia e o jeito que o povo sofrido celebra a sua fé, além da
definicao do seu perfil epistemolégico. Esta nova postura teoldgica
vai estar presente na reflexio que anima a Conferéncia de Medellin
€ tornard possivel a sua propagacio na Igreja Latino-americana.

2.2.7. Enfim, a CONFERENCIA DE MEDELLIN

A realizacdo da Conferéncia de Medellin, sugerida por
Monsenhor Larrain, para atualizar e aplicar na América Latina
as decisdes conciliares, foi precedida de vérias reuniges, que,
tiveram ressonancia depois quando aconteceu a assembléia.

Na X Reunido Anual do CELAM, realizada em Mar del Plata
(Argentina) em outubro de 1966, deram-se os primeiros passos
para a organizacdo da conferéncia. Na busca de uma maior
contribui¢do da Igreja no processo de desenvolvimento e inte-
gracao da América Latina, foi esbocada a estrutura tripartida
de “Fatos-Reﬂexao-Recomendagées” %, adotada nos documen-
tos sucessivos. As conclusdes desta reunido foram enviadas ao
Papa com o propésito de que se continuaria “estudando e tra-
duzindo em experiéncia o fruto de nossas reflexées” s

Este propésito, somado 3 contribuicao da enciclica
Populorum Progressio, faz crescer o anseio de uma pastoral “de
agao efetiva e intensa” de todo o Episcopado Latino-america-
no. Com esta motivagio realiza-se o Encontro de Presidentes de
Comissoes Episcopais de A¢do Social, realizado em maio de 1968
em Itapoa (Brasil). Este encontro serd marcado por uma refle-
Xdo teoldgica sobre o desenvolvimento, inclusive ressaltando a
deficiéncia e ambigiiidade da teologia conciliar e pés-conciliar
européia para com os temas latino-americanos e propde a que
tal trabalho seja aqui promovido. Porém, a grande contribui-
¢ao de Itapoa para Medellin, ser4 a descricdo e andlise da rea-
lidade “com o manejo claro da teoria da dependeéncia, e nela
integra os problemas tipicos de nossa América Latina no refe-
rente ao socio-politico” 2+

O I Encontro sobre pastoral de missées na América Latina
realizado em abril de 1968, em Melgar (Colombia), exercera
especial influéncia nas indicacoes pastorais de Medellin. A luz
da eclesiologia do Vaticano II, questionard o sentido da missao
e da Igreja manifestando ndo s6 a “inadequagcdo ou crise da
cultura missiondria, sendo a crise da concepgao eclesiologica que
asuportava’ * Ao apontar para a unidade da histéria, superan-
do a eclesiologia do Vaticano II, Melgar serd “um marco no
processo a teologia da libertacdo” 2
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27. H. CAMARA, O deserto ¢ fér-
til. Rio de Janeiro, Civilizagao.
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3. A PATROLOGIA DE MEDELLIN

Nesta segunda parte damos destaque a pessoas que foram
responsaveis pelas idéias que formam o ntcleo do documento
final da Assembléia. Nés propomos o que se poderia chamar a
“patrologia de Medellin”. Trata-se de um humilde esfor¢o de
reconhecer e resgatar o pensamento teolégico de alguns “Pa-
dres” a que antecederam a esta Conferéncia e que iluminaram
as reflexoes e as decisdes primordiais dos representantes do epis-
copado. A metodologia de trabalho e de pesquisa mostram uma
busca incessante de um pensamento teolégico que possa levar
a uma compreensao das razdes e motiva¢des que se encontram
nas posicoes teoldgicas e pastorais destes “santos padres” de
Medellin. Dentre os iniimeros “Padres” — pastores e te6logos —
foi dificil fazer uma escolha para determinar quais seriam os
mais destacados, caindo nossa opg¢ao sobre Dom Helder Cama-
ra, bispo da Igreja do Brasil (Recife-Olinda), Dom Enrique A.
Angelelli, bispo da Igreja da Argentina (Rioja), Dom Lednidas
Proaiio, bispo da Igreja do Equador (Riobamba) e ainda Dom
Antonio Fragoso, bispo da Igreja do Brasil (Cratets/CE).

A partir de temas importantes dentro da teologia, como a
teologia da historia, a eclesiologia, a cristologia, a mariologia, a
liturgia e as questdes da moral social, procurou-se fazer uma
leitura aprofundada de seus escritos, destacando o pensamen-
to teolégico destes padres da Igreja, nestas diversas dreas. As-
sim, através do pensamento teoldgico destes “padres da Igreja
em Medellin”, podemos compreender o rosto de sua fé e de
sua pratica crista.

Os escritos trazem reflexdes anteriores e mesmo posteriores
arealizacdo da Conferéncia, mas mostram sempre 0 pensamen-
to que predominava entre os realizadores naqueles anos dureos
da reflexdo teoldgica em nosso continente latino-americano.

3.1. Teologia e profetismo

Os “Padres latino americanos” ao contribuir ao anseio por
libertacao total do ser humano oprimido pelo sistema econémico,
politico e social, tanto por seus escritos, como por suas atitudes,
manifestaram auténtica atitude profética. Eles se mostram com-
prometidos com a transformacao da sociedade e denunciam o
sistema vigente como produtor de miséria e injustica.

Dom Helder Camara afirma que “diante das injusticas ge-
radas pela md distribuicdo da riqueza é necessdrio captar o0s
protestos silenciosos ou violentos dos pobres. E o protesto dos
pobres é a voz de Deus”.* Denunciando a estrutura que coibe
toda e qualquer iniciativa de libertacao, mostra que é preciso
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empenhar-se numa unido das “minorias abraamicas”, gerando
uma pressao moral libertadora, que devera ser pacifica, em
oposi¢do a violéncia explosiva e armada.2®

Os “Padres da Igreja de Medellin” sdo sensiveis aos sinais
do seu tempo e querem unir as forgas religiosas para viver e
fazer viver o amor e para denunciar e superar o medo tanto
nos oprimidos, quanto nos opressores, que tém medo de per-
der os bens. Os oprimidos, porque se julgam irremediavelmen-
te sem quaisquer possibilidades de té-los, estio excluidos 2

D. Fragoso atesta que a Igreja é o sinal sensivel de misericor-
dia do Pai e da sua libertagdo. Afirma ser preciso anunciar e
tornar real a libertagdo do pecado individual e coletivo do ego-
ismo nas suas manifestacdes modernas, tais como: colonialismo,
imperialismo, alienacao, discriminagao racial e social. Ele enfatiza
que o mundo estd armado a servico da destruicdo, em face dos
interesses econémicos, onde predomina uma ideologia de mor-
te. Enquanto Igreja, devemos suscitar no COracao uma esperan-
¢a viva para com o povo sofrido e abandonado.® A Igreja deve
tomar sobre si a causa da justica em favor dos pobres. O povo
oprimido € identificado a uma imensa esperanca em Cristo, que
fortifica e d4 coragem ao novo rosto da Igreja “3t

Dom Angelelli ¢ um pastor sensivel a realidade de sua gen-
te, faz-se o poeta dos pobres. Podemos ouvir sua voz: “Minha
vida foi como um rio pequeno a anunciar aleluia aos pobres. E
é no siléncio e na poesia que brotam palavras de vida e coragem,
de aniincio e deniincia . Tece criticas a sociedade moderna, com
lantas técnicas e artes, mas que desconhece a paz e o amor pro-
movidos pelo evangelho do poder, que é a Boa Nova” 32

Dom Proafio assume a identidade cultural de seu rebanho,
um povo de indigenas empobrecidos e vilipendiados, destitu-
ido de seus bens e que vé suas terras e seus costumes serem
seqiiestrados de forma vergonhosa pelos possuidores dos mei-
os de producdo capitalista. Faz-se a voz dos pequenos e vive a

realidade sofrida daqueles indigenas, que assumiu como seus
irmaos.

3.2. Teologia da histéria: Deus se revela nos acontecimentos

Nestes “Padres da Igreja”, a concepcao de histéria é profun-
damente marcada pela experiéncia religiosa vivida em seu con-
texto eclesial. Olham os acontecimentos histéricos aos olhos da
fé, pois “Deus interage na histéria” * Deus se faz presente na
histéria nao como “presenca estdtica ou observador neutro”, mas,
sua presenga “faz a histéria viva e dindmica, sempre nova’” .3
Falamos de um Deus partidario, que viu e ouviu o clamor do
povo sofrido (Ex 3, 20) e “desce” para ai realizar a libertacio.
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Estes “Padres da Igreja” excluem o fatalismo ou pré-
determinismo. A realidade humana deve ser dinamicamente
construida, “ndo individualmente, mas em conjunto, por meio
de organizagdes’ ® E preciso que o ideal mistico forme coesdo
e mesmo assim preserve a identidade pessoal “onde o homem
se faz rosto e a histéria de faz povo” 3

Dentro desta concepgao histérica o cristdao nao pode viver
isolado, enclausurado em sua fé, buscando sentido de vida
numa histoéria transcendental, pois “ é loucura querer ser santo
fora do espacgo politico” *" Era urgente que os cristaos formas-
sem uma consciéncia politica para ser vivida dentro da comu-
nidade de fé, ndo como um fim em si mesmo, para que a po-
litica ndo se torne politicagem, mas como um instrumental ttil,
que poderia proporcionar maior eficiéncia na promocao hu-
mana e por conseqiiéncia também na difusdo da Palavra de
Deus, que € a principal missdo da Igreja.

Para os “Padres da Igreja de Medellin”, os avancos histéri-
cos trazem novos desafios, que devem ser enfrentados. O cris-
tao deve estar disposto a viver nestes novos tempos, encarnando
a realidade, a partir da ética evangélica.

Apesar das forgas do mal e da morte, vemos um grande oti-
mismo por parte destes padres, pois a Igreja tem a missdo de
transformar a Histoéria, colocando o excluido dentro da socieda-
de, para que possa haver uma libertagdo integral e surgir na His-
téria um novo rosto, iluminado pelo rosto do Cristo Ressuscitado.

3.3. Igreja dos pobres: da cor e da dor do povo sofrido

Os “Padres da Igreja de Medellin”, assumem plenamente
uma nova dimensao eclesiolégica para o continente. Sem per-
der o seu aspecto de “corpo mistico de Cristo”, alimentado pela
fé e pela mistica do Senhor da paixdo e da ressurreicao, con-
vertem-se a um rosto de igreja, que tem por sujeito os seus
povos sofridos e maltratados da histéria de sangue e morte desta
gente, que reza e louva o Senhor em nossas assembléias. Ge-
ram-se novas dimensdes eclesiais, novos métodos de pastoral,
novas liturgias e nova visdo de servico e hierarquia.

Podemos analisar a expressao de Dom Helder Camara, que
mostra que “a Igreja latino-americana quer encontrar suas pro-
prias forcas de expressdo, sua originalidade, seus carismas espe-
cificos no seio da Igreja Universal, colocando-os a servico da
humanidade para responder ao atual desafio da histéria’ ® A
Igreja deve ser profética e comprometida com a histéria da sal-
vagdo e sinal da promessa divina e realizar a antropologia do
homem novo em evolugao social. Cré que “a meta a atingir é a
de um ser livre e consciente, numa progressiva libertacéo de mil
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serviddes, para que possa crescer uma liberdade fundamental: ser
livre, até libertar-se de si mesmo e poder doar-se aos demais.*®

A Igreja, deve cooperar na formulacdo dos valores funda-
mentais da sociedade, denunciando o pecado coletivo das es-
truturas injustas e reconhecer a sua parcela de culpa. Ela, como
Igreja de servigo, tem que manter a relacio com as massas,
com os grupos diversos, com as organiza¢des politicas numa
atitude de servigo e de didlogo, desfazendo-se de sua forca de
prestigio e do poder e se tornando presenca reveladora de Deus.
“A Igreja ndo se marginaliza na histéria. Ela vive no coragdo da
historia através de seus leigos livres, adultos e responsdveis’.*

Na realidade dos camponeses, Dom A. Fragoso, quer
conscientiza-los de sua dignidade, numa Igreja de irmaos e
irmas em igualdade, que caminham de mos dadas, lutando
pela justica e a frente das necessidades humanas. Uma Igreja
da esperanca, que estd sempre se redescobrindo como peregri-
na, serva e pobre.*!

A Igreja, tem que ser sinal de misericérdia do Pai, de liber-
tacdo e salvac@o, onde o pobre e o fraco, devem ocupar seu
lugar na sua missdo profética e pastoral.*2

Dom E. Angelelli, quer construir uma Igreja na qual os
ministros e os leigos formem uma comunidade de amor e de
doagao, que “possa brindar toda a Argentina e quem sabe o
mundo, com o testemunho de uma unidade indestrutivel, um
sinal de unidade muito dificil de encontrar em nossos tempos e
mesmo em nossa propria Igreja”.?

Dom L. Proafio, inspirado no Concilio Vaticano II, busca
realizar uma comunidade eclesial dinimica e em continua
transformacao. Procura uma nova identidade do ministério
sacerdotal, dos religiosos e religiosas e, de modo particular dos
bispos: “encarnada na realidade, aberta as mudancas, em per-
manente atitude de reflexdo e descoberta, comunitdrio na inser-
¢ao, na agdo e na reflexao” **

Temos a génese de uma eclesiologia marcada pelo rosto do
povo sofredor, na qual os ministérios sdo colocados em favor

da luta pela vida e pela transformacao da histéria em Reino de
Deus.

3.4. Cristologia: o rosto humano de Deus

Partindo da énfase dada a Jesus, homem da histéria, ima-
gem personificada do “povo-servo” sofredor, os “Padres da
Igreja de Medellin” esbogam uma cristologia que brota da his-
toria, quer dizer, de baixo para cima. Igualmente, a imagem
mariana € vinculada a realidade, uma mulher altamente misti-
ca, mas sem o “glamour” espiritualista.
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Descortina-se o Jesus que abandona a condi¢ao divina, faz-
se pobre, servo e se torna mensageiro da justica e da dignidade
para as massas sofredoras do povo. Ele nao tem rosto, tem cara
e esta cara reflete o faminto, injusticado, maltrapilho e despre-
zado. Faz-se pequeno com 0s pequenos, para juntos empreen-
derem a luta pela sua dignidade. Esta € a visdo cristologica de
Dom H. Camara.”

Em Dom E. Angelelli, descobrimos um Cristo comprometi-
do com a causa dos pobres, caminhante com o povo e presente
na histéria, ao lado dos oprimidos, pés descalgos, pés no chao.
Quando parte de La Rioja (06.08.1976) ele clama: “Obrigado,
querido hermano, porque foste crucificado nestes caminhos que
tantas vezes percorreste buscando os irmaos, como Cristo, e re-
petiste em nosso tempo e ao nosso lado, nesta Rioja que quiseste
molhar com teu sangue...” *®

Também a voz de Dom L. Proafio, apresenta uma cristologia
ativa e dinamica, centralizada num Cristo revolucionario, que
quer transformar, com sua mensagem, a sociedade pecadora,
provocando-a para viver o amor e a justica, através de um
compromisso corajoso que se coloque na defesa dos irmaos.
Ele afirma que “Deus deseja a libertagdo do povo. Foi por isso
que enviou seu Filho: para mostrar e destruir o mundo de egois-
mo criado pelo homem e anunciar o Reino de Deus”."!

O Cristo professado por Dom A. Fragoso, assume um compro-
misso com a causa da liberta¢do. Portanto, a fé em Jesus exige uma
educacdo para a luta: luta pelo Reino, luta pela justica encarnada
em todos os projetos humanos, € que tem como pressuposto o
didlogo e a transformacao da sociedade. Assim, somos cristaos,
que devemos estar sempre a caminho. E o Cristo que vai conosco
para a luta se encontra, a0 mesmo tempo, a0 longo do caminho e
nos estende as maos. Sao seus pobres e oprimidos.

Na sua concep¢ao mariolégica, a Mae de Deus estd a cami-
nho, na busca dos pobres. Esta é a metafora da visita a Isabel.
Vai a0 encontro para servir e para libertar. Esta € a imagem de
uma prética a ser desenvolvida por toda a Igreja, num gesto
acolhedor de quem vai ao encontro dos mais necessitados.
Imagem semelhante nos apresenta Dom H. Camara, que con-
firma o canto de Maria (Lc 1, 26-51) como adesdo a causa dos
pobres, contra 0os poderosos.*®

3.5. Liturgia: celebrar alegria e dor

As perspectivas litdrgicas, que nortearam estes “padres da Igre-
ja de Medellin”, visavam celebracoes com linguagem e simbologia
compreensiveis para o povo latino-americano e implicavam o
celebrar a partir da vida e do cotidiano das comunidades.
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Citamos, por exemplo Dom H. Camara, que faz uma critica
aos nossos ritos, afirmando que “o ritual utilizado nos terrei-
ros sdo criados a imagem e semelhanga das pessoas que ali par-
ticipam; ao passo que a liturgia catélica estd moldada em for-
mas burguesas”. * Considera que a liturgia ndo deve ser algo
impessoal, mas deve valorizar as relacdes humanas e o contato
pessoal.

Por sua vez, Dom L. Proafio manifesta sua preccupagao
quanto a participacao das massas nos atos celebrativos, que
nao deve ser apenas tradicional e formal, mas de conversio.
Nas suas palavras, a participacdo “consiste na purificacao do
coragdo, justica aos pobres e oprimidos, evitando o idolo do
dinheiro, que é atualmente o bezerro de ouro, isto é, respeitar a
imagem viva de Deus do que aquela feita por maos humanas”.>
Seu ideal littrgico é a participacao na liturgia e a verdadeira
conversdo, mediante um compromisso com a vida real.

Dom A. Fragoso remete-nos a questdo da importancia da
participa¢do, da simbologia encarnada, da inculturacao popu-
lar. Ele nos remete “a uma busca de expressao litiirgica, de lin-
guagem, de gestos, de simbolos, de palavras que acolham e reve-
lem a caminhada do povo em luta por sua libertagao. Nao acei-
tamos o imobilismo, o fixismo legalista, mas, ndo descobrimos
ainda como incorporar a cultura popular e o processo de liber-
tagdo, na Liturgia”>' Dom A. Fragoso distingue a “liturgia ofi-
cial” da “liturgia popular”. Para ele, a primeira é portadora de
grandes riquezas multiseculares, mas fortemente estereotipa-
da, centralizada, apontando mais para a ortodoxia teologica,
enquanto a segunda aponta para um universo religioso, sim-
bélico, afetivo, quase desconhecido dos tedlogos, pastores e
intelectuais.

Dom E. Angelelli, a partir da poesia, faz uma ligacdo da
liturgia com a vida, voltando o seu pensamento para as ques-
toes que sobrepde a violéncia e a opressio. Questionando a
padronizagdo romana ele a contrapde 2 libertagao, tendo em
vista os anseios latino-americanos. Para isso, segundo Dom E.
Angelelli, a cruz é simbolo de vida que se apoia na rocha firme,
profunda e sélida, simbolo do Cristo que morre e ressuscita
para que encontremos a fonte da vida. Portanto, para ele, “a
liturgia perpassa a vida como num todo, numa poesia”.>?

Tendo em vista a concepgéo desses quatros bispos latino-
americanos, podemos dizer que a preocupacdo de cada um
deles se centraliza na questdo de elaborar (construir) uma
liturgia voltada para a simbologia ligada as realidades do ho-
mem, levando em considerago os elementos do seu dia a dia.
A liturgia deve ter como prerrogativa a compreensio do ho-
mem, da simbologia e da busca de sua libertacao.
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3.6. A dimensio social da fé: consciéncia e luta

Como a Igreja estd inserida na realidade, as questoes soci-
ais sempre foram elementos constitutivos de sua missdo, bus-
cando sintese com sua doutrina religiosa. Com o processo de
fazer miserdveis as massas populares, contracenando com a
luxdria de minorias, o interesse pelo social tornou-se uma ne-
cessidade da ag@o pastoral.

Dom H. Camara espanta-se e nos espanta, com a afirmacgao
que “o escandalo do século é a marginalizagdo, que afasta o ser
humano dos beneficios e servigos, da criatividade e das decisoes
de mais de dois tercos da humanidade” ™ Este exército de exclui-
dos ndo encontra mais lugar para “reclinar a cabega”na socieda-
de e perde o que de mais precioso ainda lhes resta: sonhos e
esperancas. Sao frutos do egoismo, entre os paises e entre clas-
ses sociais. Cabe a todo cristio combater este virus do egoismo,
que impossibilita a instauracgao histérica do Reino de Deus.

O mesmo Dom H. Cadmara propde um “remédio”: “Precisa-
mos urgentemente de muita vitalidade e coragem para nos unir-
mos para uma educagdo libertadora. S6 ela é capaz de libertar
o ser humano do egoismo gerador do orgulho e pretensdo de
viver sem Deus, do individualismo e da suposta impossibilidade
de solidariedade e paz entre as pessoas” **

A acao pastoral quer formar pessoas comprometidas com
a solidariedade nao apenas paternalista, mas de profunda trans-
formacao pela instaurag@o da justica social. Nao bastam agoes
assistenciais esporadicas (tempo de natal e de quaresma), que
elevam o sentimentalismo; é preciso uma conversdo auténtica.
Nesse sentido, Dom L. Proaio alerta: “se admitimos socialmen-
te que no comércio se deve aspirar os maiores lucros, mesmo que
seja preciso enganar os compradores, depois da semana santa
continua-se a buscar lucros exagerados, prejudicando os clien-
tes”.* Neste modo de viver o cristianismo, ndo se é o verdadei-
ro Cristo libertador, que nos quer todos irmaos e irmas livres,
numa sociedade onde haja justica e vida.

Assumindo a realidade social como sua missdo, a Igreja
difunde a Palavra de Deus formando uma consciéncia politica
libertadora, fundamentada nos valores cristdos de justica e
verdade. E nesse sentido, que podemos dizer, que “a Igreja de
Medellin tomou uma maior consciéncia: a evangelizacdo é li-
bertagdo, porque tenta recolocar as pessoas na sua relagédo com
Deus, com o outro e com o mundo”,* construindo-o através do
compromisso a ela deixado por Jesus.

Assim, apontando para vdrias questoes sociais, a Igreja nao
pretende dirigir a sociedade politica local, nem a economia e a
cultura, mas tem o direito e o dever de ser presenca animadora,
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em nome de Deus, do Reino e do Evangelho e ndo pode ser ex-
cluida por nenhum titulo. Sua perspectiva, porém, é evangélica.5’
Ela ndo governa a cidade e nem dirige o mercado, mas deve ilu-
minar para que o mercado nio seja excludente e a cidade seja
governada dentro dos principios da justica e da solidariedade,
que sao principios cristdos, que Jesus, fervorosamente, apregoa.

Dom A. Fragoso, aponta para as vdrias questdes sociais,
mostrando que no continente latino-americano estd em gesta-
¢d0 um rosto novo de Igreja, que nasce na vida mesma do povo
pela forca de Deus. Comprometida com o social, a Igreja vé-se
diante do povo em constante éxodo, buscando o transcenden-
te dentro de sua realidade, nio ignorando as peculiaridades de
todas as culturas. Assim, ela estaré aberta ao mundo, conquis-
tando seu espaco de atuacdo, como sujeito de transformacao.
Esta foi a missdo que lhe confiou o préprio Senhor.

4. UMA PALAVRA PARA CONCLUIR

Foi-nos uma grande surpresa lancar nossos baldes nas fon-
tes dos “padres da Igreja de Medellin”. Descobriamos a cada
leitura, novas afirmacées e diferentes posicionamentos que nos
criavam fascinio e admiragao por estes homens, que souberam
descobrir os tracos de Deus numa histéria conturbada e marcada
pela opressdo. Estes pastores da nossa Igreja, iluminados pelo
Espirito de Deus, souberam discernir e com sua vontade pude-
ram fazer opgoes lancando as raizes revolucionarias para uma
compreensao mais profunda do dado da fé, que, com tanta sa-
bedoria, sabem encarnar na histéria concreta, nos caminhos de
sangue e de martirio dos filhos e filhas da América Latina.

O legado que nos foi deixado por estes “padres de Medellin”
€ por tantos outros pastores, leigos e leigas, é um tesouro a ser
conhecido e explorado, para luzir nas péginas de teologia de nos-
sos tempos de fim de milénio. Muitas coisas foram escritas, mui-
tos fatos foram narrados e tanto heroismo e devogdo de milhares
de mulheres e homens anénimos ficam escritos no coracdo da
histéria, & espera que sejam resgatados no tempo e voltem a ilu-
minar os caminhos do cristianismo em nossa realidade.

Comemorar Medellin, 30 anos depois, desvela a alegria de
conhecer um tempo de Igreja engajado e em comunhdo, onde
todos, pastores e fiéis, buscaram ouvir a voz incessante do Espi-
rito e descobrir novas vias de realizar o Reino de Deus e de cons-
truir a Igreja dos pobres, Igreja de irmaos, Igreja de Jesus Cristo.
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