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Resumo:
Neste primeiro ensaio, o a. apresenta uma panordmica dos
desafios para o binémio Cristologia e Op¢do preferencial pelos
pobres no momento presente. Depois de apresentar sintetica-
mente os acessos a Jesus Cristo e seus limites e virtudes, o a.
procura articular os insights que nos vém da experiéncia eclesial
da América Latina destas tltimas décadas, especialmente a
partir da influéncia do Vaticano Il e das diversas conferéncias
episcopais deste subcontinente. Trabalha em seguida o relacio-
namento, em termos concretos, da Cristologia com algumas
dimensoes especificas: op¢do pelos pobres, conscientizagao, in-
sercdo e evangelizacdo inculturada.
Chaves:
Cristologia: Op¢do pelos pobres; Cristologia, Igreja; América La-
tina: Teologia da Libertagdo,

Em alguns circulos eclesiais a Opgdo preferencial pelos Po-
bres (OpP) parece estar fora de moda. Ali, ao invés, dedicam-se
a uma evangelizagdo a curto prazo que dard momentaneamente
satisfagdo a aspiragoes religiosas do homem e da mulher da
pésmodernidade’. A OpP, ndo obstante, foi uma conquista muito
importante e altamente significativa para a Igreja cat6lica tanto
universal quanto latino-americana. Este ensaio quer mostrar que
ela, enquanto uns segmentos eclesiasticos preferem uma iden-
tidade catdlica light, nestes tempos em as emoc¢des sio valori-
zaradas, a OpP é perfeitamente eclesial e apresenta um acesso
experiencial auténtico a pessoa de Jesus Cristo.

Para mostrar que OpP estd no centro da fé crista a presente
reflexdo parte do circulo hermenéutico que se estabelece entre

ESPAGOS (1999 - 7/2) — Instituto Teoldgico Séo Paulo 107




OpP e Cristologia. Mostra como a OpP, querendo ser segui-
mento de Jesus Cristo na realidade latino-americana, se torna
um acesso auténtico ao mistério de Jesus Cristo. A imagem do
Libertador, surgida da OpP, torna-se chave de leitura para co-
nhecer a pessoa e o ministério de Jesus Cristo no Novo Testa-
mento. Lendo a partir da OpP, a figura de Jesus nos Evange-
lhos, sua pessoa, ganha vida, proximidade e fascinacdo. Porém,
completa-se o circulo quando a leitura neotestamentaria volta
para OpP criticando e incentivando-a.

Este circulo hermenéutico entre prética eclesial da OpP e
conhecimento da pessoa de Jesus Cristo ja traz implicita uma
opg¢ao por um certo tipo de Cristologia. Ela afirma que nio sio
tanto a reflexdo ontolégica ou a pesquisa histérica que nos
fazem conhecer a pessoa de Jesus Cristo. Mas, é a pratica
eclesial, o seguimento de Jesus em comunidade, a reinvencao
do seu antincio e de sua pratica no nosso tempo, que nos apro-
ximam do mistério divino que envolve este homem. A Teologia
da Libertagdo (TdL) redescobre o seguimento de Jesus Cristo
como acesso a pessoa de Jesus?®. Portanto, conhecer Jesus Cris-
to acontece pela pratica crista da comunidade eclesial®. E esta
prética se torna ponto da partida da reflexdo cristolégica. Por-
tanto a Cristologia € ato segundo que brota do ato primeiro que
€ a prética da Igreja. Desta questdo de acesso trata o primeiro
capitulo.

O segundo capitulo, contando a histéria da OpP em suas
diversas etapas, explicita a natureza teolégica desta. Como pra-
tica da comunidade crista ela pressupde sempre uma experién-
cia anterior de Deus e de Jesus Cristo. Esta experiéncia de Deus
na OpP, porém, passa no seu percurso de trinta anos por trans-
formagdes que indicam um amadurecimento na idéia de Deus
e de Jesus Cristo. Como conquista maior e imperdivel pode ser
salientada a experiéncia de Deus como Deus da vida, da sua
condescendéncia para com o ser humano ameacado pelas di-
versas formas de morte e Jesus como presenca concreta deste
Deus no mundo.

O terceiro parédgrafo elabora um esboc¢o da mistério de Je-
sus Cristo. E uma leitura dos evangelhos a partir da pratica das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). A experiéncia comuni-
téria de um Deus da vida e de um Jesus Cristo Libertador norteia
a leitura. Assim os relatos sinéticos a respeito do ministério de
Jesus ganham nova vida e proximidade. Mas além de confir-
mar assim a intui¢do da pratica eclesial, a leitura nao deixa de
apontar, também, lacunas e falhas na experiéncia latino-ame-
ricana de Jesus Cristo.

O circulo hermenéutico, entdo, se completa quando, num
ultimo capitulo, os insights s3o colocados a servico da orto-

108 A. OTTEN — A opgao preferencial pelos pobres e a Cristologia

2 A Teologia da Libertacao par-
tilha este redescoberta com a te-
ologia européia como a de H. U.
VON BALTHASAR, K. RAHNER,
J. B. METZ. Um estudo bésico
para uma Cristologia a partir do
seguimento € C. PALACIO, Jesus
Cristo: Histéria e Interpretagdo,
Sao Paulo, Loyola, 1986. Foi ].
Sobrino que, dentro da Teolo-
gia da Libertacdo, mais desen-
volveu esta hermenéutica. Cf.
um resumo em V. I. BOM-
BONATTO, “Seguimento de Je-
sus na Cristologia de ].Sobrino”.
Em REVISTA DE CULTURA TE-
OLOGICA, 7 (1994), 2, pp. 35-47.
3 Cf. C. PALACIO, “Que Lugar e
que Funcdo para a Teologia
hoje?” Em PERSPECTIVA TEO-
LOGICA, 27(1995) pp. 155-167.



4 Cf.]. A. NETTO DE OLIVEIRA,
“Jesus numa cultura fragmenta-
da. Notas do curso do Pe. Pala-
cio, SJ.” Em ITAICI — REVISTA
DE ESPIRITUALIDADE INACIA-
NA, Set. 1994, p. 12.

5 Cf. M. DE FRANGA MIRANDA,
“A Igreja Catélica diante do plu-
ralismo”. Em ESTUDOS DA
CNBB 62, A Igreja Catélica dian-
te do pluralismo religioso no
Brasil. Sao Paulo, Paulinas, 1991,
p. 85.

6 Cf. M. C. L. BINGEMER, Alteri-
dade e Vulnerabilidade. Experi-
éncia de Deus e pluralismo reli-
gioso no moderno em Crise. Sao
Paulo, Loyola, 1993, p. 61.

praxis e ortodoxia da OpP. A prética eclesial da OpP inspirou
a Cristologia, e esta relendo a vida de Jesus sob um angulo
que a pratica conquistou, ganha novos insights que agora vol-
tam como critica e incentivo para a fé e a prética. Trabalhar
as lacunas tanto no nivel da ortodoxia quanto da ortopraxis é
o imperativo para OpP num futuro préximo quando se trata
de resgatar sua importancia dentro da constelacdo atual da
Igreja na América Latina. Iluminando tanto as forcas como
também as fraquezas da imagem de Jesus Cristo como Liber-
tador, sdo estimuladas, pelo circulo, uma ortopréxis e uma
ortodoxia progressivas.

1. TRES VIAS DE ACEDER A JESUS

O acesso a Jesus Cristo através do seguimento na comuni-
dade cristd se distingue de duas outras formas de aproximacao.
H4a uma fé institucionalizada na qual a prépria fé ganhou um
forte cardter doutrinal. O segundo tipo seria uma fé intelec-
tualizada que procura o acesso ao mistério de Jesus Cristo pelo
uso da razdo critica, por um método cientifico rigorosamente
elaborado.

1.1. A Fé dogmatica

Por fé dogmatica entende-se uma fé racionalizada e insti-
tucionalizada que coloca toda énfase no Cristo como verdade
divina negligenciando sua natureza humana. Aqui fé significa
aceitar o unico anuncio autorizado sobre Jesus Cristo. Jesus
Cristo faz parte de um conjunto de verdades eternas preesta-
belecidas, do qual a Igreja é guardia. Ela deve zelar para que
sejam mantidas inalteradas nas diversas épocas e culturas e
anuncia-las de forma correta. Este modelo esteve em voga, so-
bretudo, nos tempos de cristandade.

Hoje, a Igreja ainda sofre as conseqiiéncias deste modelo.
O cristianismo tornou-se entdo uma doutrina: catecismos, dog-
mas... Ora, é possivel dizer de maneira ortodoxa a fé crista e
viver em contradi¢do com essa fé. Priorizamos a ortodoxia, o
que nos levou a dicotomia entre fé e vida'. A dicotomia, por sua
vez, levou ao divércio entre expressoes e as prdticas de fé, por
um lado, e as experiéncias humanas significativas para os nos-
sos contemporaneos, por outro. A crise atual do catolicismo de-
corre, em grande parte, desta ruptura®. Neste paradigma, a Igre-
ja deixa de transmitir experiéncias que possam ser denomina-
das, com propriedade, experiéncias de Deus’. O Cristo da fé
dogmatica é um Cristo celeste, universal e distante, que diz
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respeito muito pouco as angustias e esperancas de pessoas hu-
manas que vivem na concretude histérica.

1.2. A Razao critica

A razdo critica, forca motriz da modernidade, quer substi-
tuir as verdades eternas da fé dogmaética pelas verdades con-
tingentes de um método histérico. O mistério de Jesus residiria
nos fatos histéricos de sua vida. Pela pesquisa histérica seria
possivel alcancar a pessoa de Jesus. Mas esta vontade da verda-
de exercida pelo saber histérico se revelou uma camuflada von-
tade do poder que acaba violentando o seu objeto: Jesus. O
saber moderno toma posse do objeto. O objeto é submetido ao
sujeito. Devido ao uso da analogia histérica a pessoa de Jesus
€ nivelada ao ser humano comum como ele hoje subsiste a
modo moderno. O resultado da pesquisa, o Jesus histdrico,
demonstra mais semelhan¢a com um homem moderno do que
com Jesus de Nazaré, o Jesus real. Assim ha uma diferenca entre
a pessoa de Jesus e aquilo que o historiador moderno pretende
e consegue saber dela. O Jesus histdrico elaborado pelo método
histérico-critico € um construido literdrio baseado na vida ter-
rena do Jesus real. O método ndo capta todos os aspectos da
existéncia de Jesus, menos ainda sua singularidade e seu mis-
tério: o fato que ele estd vivo hoje. Evaporam-se dimensdes da
pessoa de Jesus tidas como essenciais pelos primeiros cristdos:
seu significado salvifico e seu status divino’.

O método histérico-critico 1é os evangelhos contra corren-
te. Os evangelhos sdo um género literdrio que anuncia a pessoa
histérica de Jesus que estéd viva hoje. Assim eles sdo mais do
que meros relatos histéricos. Nos evangelhos a histéria de Jesus
pregador’ se torna pregagdo do Cristo Jesus: a pregagdo do Reino
por parte de Jesus se dissolve na pregagdo de Cristo por parte dos
apostolos e nela é atualizada®. Este mistério esta no centro da
fé cristd. O método, no entanto, vai contra a intencionalidade
dos evangelhos, enquanto nivela a pessoa de Jesus Cristo e
coloca-a morta numa distancia histérica remota de dois mil
anos.

Os evangelhos relatam a histéria de alguém que estd vivo®.
Ao mesmo tempo que ligam a histéria passada de Jesus a sua
presenca atual viva, eles entrelacam a vida de Jesus com a dos
seus seguidores. Mostram como o espirito de Jesus renasce nos
discipulos e os impulsiona para a missdo e como quer renascer
e impulsionar a cada geracdo de seguidores. O género literdrio
dos evangelhos nasceu do seguimento e visa o seguimento. Os
evangelhos consideram o seguimento como meio de conhecer
a pessoa de Jesus Cristo (cf. por exemplo Mc 16,1-8).
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1.3. O seguimento de Jesus na realidade concreta

Se no primeiro paradigma a verdade provinha prontinha
do céu, no segundo a busca da verdade era atividade huma-
na, esforco da razdo critica. A primeira tratava de verdades
sobrenaturais, a segunda de verdades naturais alcancadas pela
razdao. Mas o que € a verdade? Uma questdo tedrica ou uma
questdo de vida? ‘Fazer a verdade’ diz Sdo Jodo. A verdade é
uma questdo de vida e prdxis. Conhecer ndo é saber, mas amar
e seguir.'® Nao se trata na nossa fé de saber verdades, mas co-
nhecer a pessoa de Jesus Cristo. E este conhecer passa pelo
amor e seguimento. Na hermenéutica cristolégica hd uma gui-
nada da ortodoxia para a ortopraxis''. Isto implicaria em aban-
donar a racionalidade da fé? Certamente que ndo, mas implica-
ria em abandonar a pretensdo de reduzir a fé a um sistema de
verdades.'?

Néo sdo tanto a fé dogmatica e a pesquisa histérica que
nos fazem conhecer Jesus. A terceira via de acesso ao mistério
de Jesus Cristo, que os proprios Evangelhos indicam, é a do se-
guimento. O seguimento é insubstitutivel para conhecer a Cristo.
Fora deste seguimento pode haver um saber correto e formulado
ortodoxamente, mas isto ndo garante sem mais que o homem se
introduza na verdade do mistério de Cristo.”®

A confissdo de f¢é, portanto, ndo é algo dissociado da pra-
tica crista'. A partir da vida de uma comunidade nasce a fé, a
doutrina, o dogma: A prdtica do discipulado de uma comuni-
dade cristd ndo é simplesmente uma prdtica que se acrescenta d
doutrina como se fosse a aplicagdo da doutrina depois que esta
foi estabelecida como fundamento. Ao contrdrio, a prdtica de
discipulado de uma comunidade cristd implica um processo de
aprendizagem e discernimento no qual se aprende e discerne a
respeito da identidade cristd.’> O esforco dos cristdos para se-
rem fiéis a Jesus Cristo e compreenderem a identidade e a
missdo de sua comunidade no mundo, leva-os a conhecer, de
maneira mais vivencial, a pessoa de Jesus Cristo. A vida da
comunidade eclesial se torna a base da reflexdo sobre a pessoa
de Jesus e fonte de novos nomes para ele.

Na América Latina, depois do Concilio, a Igreja se defrontou
com a pobreza e opressdo dos povos deste continente. Pergun-
tando-se sobre sua identidade e missdo assume o desafio de
ser voz daqueles que ndo tém vez. Por ocasido de trés confe-
réncias episcopais — Medellin (1968), Puebla (1979) e Santo
Domingo (1994) — nasce e se estabelece a OpP como pratica
preferencial das comunidades. Esta prética se alimenta de uma
profunda intui¢do a respeito de Deus que parece paradoxal:
num mundo, em que obviamente reinam as multiplas forcas
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da morte e do pecado, os cristdos tém a coragem de perceber
e aproximar-se das vitimas e, na proximidade com elas, fazem
uma experiéncia religiosa discordante. Descobrem que Deus é
bom, que Deus ama seus filhos e filhas, que ndo quer a morte
deles, mas que é advogado e defensor da vida dos pobres, um
Deus da vida. A discrepancia entre a percepcdo da realidade
cruel e a intuigdo da fé de que Deus é um Deus da vida, gera
uma pratica que, inspirada na pratica de Jesus, socorre a vida
ameacada. E no decurso desta articulacdo nasce um contato
novo com Jesus no qual ele é reconhecido como Cristo Liber-
tador. Pela prética da comunidade eclesial que procurava sua
identidade cristd no mundo e queria ser fiel a sua missio, deu-
Se um novo acesso a pessoa de Jesus. O seguimento abriu ca-
minho para uma nova compreensio da pessoa de Jesus. O nome
que se dé a esta nova compreensio € Jesus Cristo Libertador.

E esta nova compreensdo da pessoa de Cristo, brotada da
praxis das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), inclui o reco-
nhecimento de Jesus como Filho de Deus, Salvador e Redentor.
Como discipulos e discipulas de Cristo Libertador experimen-
tamos que a esperanga é mais fecunda que a resignagdo passiva,
que o amor dignifica e humaniza mais que o egoismo e édio,
que a vida se ‘ganha’ quando se ‘perde’ na partilha e entrega,
que os convites utépicos de Jesus, longe de provocar escapismo,
fazem emergir o melhor de nés mesmos num processo de busca
sempre projetado para o futuro, que o mistério de Deus por ele
revelado é o tiltimo e o que nos salva e liberta do acaso e absur-
do... Em suma, seguindo Jesus o ser humano descobre sua pré-
pria grandeza e se sente salvo. Os discipulos e as discipulas,
quando véem Jesus como sentido Gltimo de suas vidas, podem
com toda razdo confessar Jesus como Filho de Deus. Esta ex-
periéncia comunitdria de compromisso é o fundamento para
que possam afirmar a divindade de Jesus, confessi-lo como
Libertador.®

1.4. Cristologia da Opc¢ao pelos Pobres

Podemos agora descrever a Cristologia, que brota do segui-
mento da comunidade crista: ela é experiencial, quer ligar fé e
vida.'” Pretende ser inculturada, isto é contextual e historica.
Ela parte da concretude histérica em que desenvolve a vida
humana. Toma a sério os anseios, os sofrimentos e as alegrias
de um povo ou grupo de pessoas, entendendo que Jesus é uma
resposta as questoes que afligem os pobres e marginalizados.
Assim, a realidade humana concreta ganha status de lugar teo-
légico. Ela é lugar da revelacao divina, do encontro com Cristo
e da pratica do seguimento (Mt 25). Para conhecer e confessar
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Jesus como Cristo, Filho de Deus, é importante deixar-se tocar
pela realidade humana ferida.

A Cristologia da OpP valoriza o projeto histérico de Jesus:
o Reino de Deus. Quer ser regnocéntrica. Privilegia, portanto, o
anuncio e a pratica de Jesus. A pratica das CEBs quer ser uma
reinvencao da pratica de Jesus sob as condi¢des politicas, eco-
noémicas e culturais do nosso tempo, em nosso continente. Nao
que se possa construir na histéria a plenitude do Reino. Mas,
adotando o projeto de Jesus, procura-se instaurar os bens mes-
sidnicos na histéria e na experiéncia humana.®

Isto ndo quer dizer que ela nao seja eclesial, que ela negli-
gencie a divindade de Jesus. O seguimento acontece dentro da
comunidade eclesial que confessa Jesus como Cristo. O pré-
prio seguimento, como vimos, é expressdo da fé no Filho de
Deus. Portanto, a Cristologia do Seguimento defende com toda
a Igreja o distintivo da nossa fé: a filiacdo divina de Jesus.

Enquanto tem na fé no Filho de Deus um pressuposto e a
base para seguimento, é Jesus histérico com sua prética que
lhe d4 o modelo de agir. Ao lado do Cristo da fé surge com a
mesma importancia o Jesus histérico. Conjugam-se, de uma
maneira organica, o Jesus histérico e o Cristo da fé. Na Cristo-
logia européia moderna, os teélogos fazem um grande esforco
racional para manter o equilibrio entre as duas realidades da
pessoa de Jesus Cristo, a humana e a divina. Pela prética do
seguimento, contudo, a conjugacio entre o Jesus histérico e o
Cristo da fé se d4 de uma maneira organica. O Jesus da pratica
histérica se relaciona com o Cristo, Filho de Deus, quando sio
matizados e inseridos na prética do seguimento.

Por ultimo, a Cristologia da OpP, nascida do seguimento,
propoe-se, por sua vez, ser instrumento que possibilita e pro-
move o proprio seguimento de Jesus Cristo. O objetivo da teo-
logia sistemdtica, (no nosso caso, da cristologia ndA.) ndo pode
ser outro sendo o de em cada caso dar uma forma convincente
a verdade de ser discipulo. Pois a mais bela teologia sistemdtica
de nada serve quando ndo move as pessoas, e o seu critério é o
viver a vida do discipulo no sentido mais estrito da palavra.*®

Entramos agora no circulo hermenéutico de uma Cristologia
experiencial e inculturada. O préximo paragrafo (Capitulo II),
conta a histéria da OpP em suas diversas etapas explicitando
sua evolucdo teoldgica.

2. A HISTORIA DA OPP E A EXPERIENCIA DE DEUS

A OpP esta em crise. O otimismo de juventude passou.
Muitos de noés ja largaram a OpP como se ela tivesse saido de
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moda. Mas a OpP ndo morreu, ela estd amadurecendo. Para
aqueles que a consideram fora de moda é importante lembrar
que ela € filha legitima do Concilio Vaticano II. Nasce quando
a Igreja redescobre a dimens3o antropocéntrica da fé e da
missdo cristd.?”’ Nesta releitura queremos mostrar o seu carater
inovador e, até, revolucionario do qual emergem grandes desa-
fios para a Igreja na América Latina.

2.1. A origem teolégica da OpP

O Papa Jodo XXIII, no seu discurso de abertura, no dia 11
de Outubro, tinha ligado a missao da Igreja a preocupacio com
sorte da humanidade: Hoje faz-se necessdrio, diz ele, que, a partir
de um esforco novo, a doutrina crista seja melhor aceita. Ela
deve ser explicada de uma maneira nova. Uma maneira, que
leva em consideragao os anseios e as necessidades dos diversos
povos. O Papa dava a entender a todos fazer que a preocupacdo
principal do Concilio nao é o melhor funcionamento da insti-
tuicao Igreja, mas as angustias, as necessidades, as preocupa-
¢0es, os sofrimentos, os anseios e as esperangas do género huma-
no. E isto, para realizar de uma maneira mais intensiva o amor
de Deus aos homens. A Igreja ndo nasceu para reinar, mas para
servir.?!

A vontade da Igreja de servir a vida da humanidade, bate,
na América Latina, de encontro com um mundo onde reinam
as multiplas forcas da morte. Os bispos em Medellin se véem
diante da miséria e opressdo de povos inteiros e sentem a ne-
cessidade de que a Igreja se converta a realidade particular do
continente. Em Puebla eles renovam este compromisso. E con-
sagrada a OpP: A Conferéncia de Puebla volta a assumir, com
renovada esperanca na for¢a vivificadora do Espirito, a posicdo
da II Conferéncia Geral que fez uma clara e profética opgao
preferencial e soliddria pelos pobres, ndo obstante os desvios e
interpretacbes com que alguns desvirtuaram o espirito de
Medellin, e o desconhecimento e até mesmo a hostilidade de
outros. Afirmamos a necessidade de conversdo de toda a Igreja
para uma opg¢do preferencial pelos pobres, no intuito de sua
integral libertagdo.?

Em sintonia com o Concilio e em continuacdo a Medellin e
Puebla, os bispos em Santo Domingo reafirmam e, ao mesmo
tempo, concretizam para os anos 90 a missdo da Igreja desta-
cando a evangelizagdo inculturada. Esta faz parte integrante da
OpP: A meta da evangelizagdo inculturada serd sempre a salva-
cao e libertagdo de determinado povo ou grupo humano, que
fortaleca sua identidade e confie em seu futuro especifico, con-
trapondo-se aos poderes da morte, adotando a perspectiva de
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Jesus Cristo encarnado, que salvou o homem partindo da fraque-
za, da pobreza e da cruz redentora. A Igreja defende os auténticos
valores culturais de todos os povos, especialmente dos oprimidos,
indefesos e marginalizados, diante da for¢a esmagadora das es-
truturas de pecado manifestas na sociedade moderna.®

A OpP, contra a pobreza e em prol da libertagao, d4 a Igreja
da América Latina, no decurso dos anos, um novo jeito de ser.
A Teologia da Libertacdo (TdL), as CEBs, o engajamento poli-
tico e a pastoral popular reunidos sob a meta da deniincia e
conscientizagdo, a leitura popular da Biblia, as comunidades
religiosas da insergdo e, por dltimo, a necessidade sentida de
uma evangelizacdo inculturada marcam uma identidade nova,
na qual a inspiracdo antropocéntrica do Concilio se conjuga
com a progressiva aproximacao aos povos oprimidos deste
continente. Esta trajet6ria € um indicio da sua criatividade como
também do seu amadurecimento.

2.2. As etapas da OpP

Quando falamos a seguir, em trés etapas na evolucdo da
OpP: da conscientizagdo, da insercdo e da evangelizacao incul-
turada, ndo se trata, primeiramente, de etapas cronologicamen-
te sucessivas. O desdobramento em trés etapas €, antes, resul-
tado de uma releitura teolégica do processo em funcdo de
demonstrar a evolugao teoldgica implicita na prépria OpP. A
OpP passou por uma aprendizagem progressiva a respeito do
Deus Libertador e da concretude da histéria.

2.2.1. A conscientiza¢do

Esta primeira fase da OpP é marcada pela atitude profética
de anunciar um Deus da Vida. Apesar de uma realidade marcada
pela injustica e violéncia a Igreja compadecida com a dor e a
miséria de tantos filhos e filhas de Deus insiste que Deus é um
Deus de amor e de vida e, assim, se propde a lutar pela liber-
tagdo dos povos oprimidos dentro de um conflituoso processo
econdmico, social e politico. Em suas diversas atividades pas-
torais quer ser voz daqueles que ndo tém voz.

E ela age dentro de um otimismo moderno veiculado pelo
proprio Concilio. Acreditando que Deus age no mundo os cris-
taos procuram sua presenca perscrutando os sinais dos tem-
pos. Sob a influéncia moderna do imperativo categérico de Kant
ou da filosofia dialética de Marx sdo considerados, sobretudo,
os movimentos sociais liderados por agentes pastorais como
sinais da a¢d@o divina. Assim, ocorrem para cristios modernos
os exigidos sinais da presenca de Deus quando os agentes con-
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seguem transformar a realidade do jeito como entendem que
devem. Orquestrando todo esse projeto utépico, estava a razdo
iluminista.** A atuag@o eficiente do homem transformador vira
metéfora e sinal do Deus transformador. O agente requer para
a propria pratica o aval da presenca de Deus.

Surge uma mistica pratica, a de construir o Reino de Deus,
na qual os agentes se propdem a converter o povo, ignorante e
alienado, a sua visdo de vida e histéria. Sdo eles que conscien-
tizam o povo e conduzem o processo de libertacdo. Em sua visao
era possivel construir o Reino, ver os sinais cada vez mais ni-
tidos e crescentes desta nova ordem. Mas este messianismo,
nos moldes modernos, ndo atingiu a meta que propos a si
mesmo. A crise se faz notada pela perda de incidéncia das
préaticas politicas na sociedade. Os assessores, animadores e
promotores sociais se confessaram desiludidos pelo caminho
que a histéria levou, incapazes de instalar o Reino. A visao li-
near da histéria, subjacente a idéia da construgdo do Reino,
perdeu substancia e relevancia. Nao contaram com a contin-
géncia e as ambigiliidades da histéria concreta. Querendo cons-
truir nesta terra o Reino de Deus jd, fugiram as pressas das in-
certezas da histéria para abrigar-se na paz iluséria de uma
proposta definitiva.?® Exigiram para a sua prética todo respaldo
da presenca de Deus, mas uma vez malsucedidos, sentiram-se
abandonados por ele.?

O Deus hegemonico que as elites imaginaram, falhou. A
sua for¢a ndo foi suficiente para coagir os ricos a abondonarem
suas taticas opressoras, mas foi suficiente para passar por cima
dos pobres ndo ihes respeitando a sua identidade. Aos préprios
agentes, o Deus imaginado pediu grandes sacrificios enquanto
se sentiam na obrigacido de construir o Reino jd, isto é, o defi-
nitivo no provisoério, o absoluto no contingente.”

De certa maneira, tinham-se tornado infiéis a revelacao de
Deus. Tinham largado a inspira¢do inicial. Deus estava no ini-
cio de sua préatica: na indignagdo ética que o sofrimento dos
irmaos lhes causava. Manifestava-se a eles no préprio sofri-
mento do pobre. Mas em vez de continuarem fiéis a esta ma-
nifestacdo, queriam toda a presenca de Deus para a prética
prépria. O Deus da misericérdia cuja presenca captavam no
rosto e no grito das vitimas foi usurpado pelas elites e voltou a
ser um Deus hegemonico que lhes dava todo aval para uma
prdtica transformadora elitista.

2.2.2. A inser¢do

A crise da conscientizacdo encontra o seu auge a partir dos
anos 84-86. E esta a época em que de dentro da propria OpP
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surgem criticas. O impasse exigia uma maior empatia com as
bases a fim de que se superassem o verticalismo e ideologismo
dos agentes. Deste modo, a teologia via ser necesséria uma re-
visdo da OpP em seus dois pélos: no pélo politico era necessa-
rio reexaminar as categorias da interpretacao social e as subse-
quentes estratégias pastorais e, no p6lo mistico, a dimensio
espiritual deste compromisso social e politico.

A revisdo da prdtica

Aos agentes parecia que os pobres estavam-se dispersando
e seguindo o seu préprio caminho sem esperar pelos seus gui-
as. Mas, a vitalidade da luta pela vida que o povo travava con-
testava o pessimismo das elites. A América Latina toda parecia
um palco de teimosa luta pela vida. Lutavam pela terra como
espaco vital os povos indigenas, os pequenos proprietarios, os
moradores e posseiros. Outros sujeitos histéricos emergentes
eram as etnias, as mulheres, a juventude e aqueles grupos que
lutam pela consciéncia ecolégica.

Cresceu a percepgéo por parte dos te6logos da libertacio
que o povo estava, sim, empenhado no processo libertario mas
com taticas diferentes.” Enquanto as préaticas cldssicas dos
agentes eram dirigidas por politicos ou revoluciondrios profis-
slonais, as préticas novas no meio popular negligenciando o
vanguardismo dos partidos da esquerda, surgem da base e sdo
mais participativas envolvendo mais os individuos.

A meta desta luta popular nio era tanto a tomada de po-
der, mas uma vida melhor com tudo o que podia significar isto.
O povo ndo lutava tanto a partir de uma consciéncia de classe
adquirida reclamando como tal os seus direitos, mas a partir
da experiéncia concreta de miséria e opressdo. A utopia desta
gente ndo era o paraiso, jd, mas condigdes mais dignas de vida.

Assim quando pela revisdo do pélo da pratica politica co-
megavam-se a valorizar vida e luta do povo pobre, os agentes
tomaram consciéncia da alteridade dos pobres. Os pobres tém
rosto. Sao indigenas, negros, posseiros, trabalhadores, mulhe-
res — unidos na luta pela vida. Se eles — economicamente fa-
lando — estao destituidos de quase tudo, isto nio significa que
culturalmente eles sejam pobres. Ao contrério, agora reparams-
se os valores de sua sociabilidade. E a revisio do p6lo mistico
que vai aprofundar a aprendizagem a respeito dos pobres.

A revisdo da mistica

Nota-se que a prética destes novos agentes populares tem
um pélo mistico: a luta dos pobres é sustentado pela fé. Que-
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rem sobreviver na esperanga, apesar de todas as forcas da morte
que penetram em seu cotidiano. E é nesse cotidiano dos oprimi-
dos que a busca da sobrevivéncia e da vida plena, ndo se resu-
me, para eles, na satisfagdo das necessidades bdsicas materiais,
constantemente negadas. A vida negada é a base material de
uma ‘passagem’..., o chdo histérico de uma caminhada que é,
na concretude da luta cotidana, uma busca da transcendéncia.®
A exigéncia do milagre da vida vale-se da dimensao religiosa. A
incrivel persisténcia da fé na vida alimenta-se de um Deus ex-
perimentado préximo e favorével a vida do pobre. Conquistam
a proximidade de Deus — Deus ouve o grito do oprimido — e
ganham folego para viver. Deus recuperado como Deus da Vida,
Deus dos perdidos, Pai dos pobres, torna-se penhor de um
mundo diferente.

Percebendo esta grande forca da fé dos pobres e a grande
incidéncia que ela tem na luta do dia-a-dia, havia te6logos que
convocam para uma conversdo dos agentes®. A Igreja deve
deixar de ser apenas mde e mestra e tornar-se também aluna e
aprendiz dos pobres.* Ela deve deixar de se inspirar em ideolo-
gias distantes da realidade concreta deste continente e beber
do préprio pogo que é a fé dos pequenos e simples.** Em vez de
converter os pobres para as suas concepcoes de vida e Deus,
ela deve converter-se aos pobres, pois 14, com os pobres, Deus
e a vida falam mais alto.>*

Surpreendem a imediatez e a forca da experiéncia que os
pobres, em sua luta, fazem de Deus. O Deus da Vida revela-se
estar mais do lado dos pobres do que do dos agentes. A inser-
¢ao de comunidades de religiosas no meio popular foi uma
resposta, consciente ou intuitiva, a esta redescoberta presenca
de Deus no mundo. Através dos pobres, como testemunham as
irmas, tocam de perto a vida e conhecem Deus como um Deus
que luta pela vida.

Mas, esta experiéncia da transferéncia de Deus do ambito
sagrado para o mundo profano, tem implicacoes de ordem
teologica. Deus agora nao fala tanto pela boca da hierarquia ou
dos tedlogos, mas pela boca dos humildes e ignorantes. Do
centro foi a margem. Revela-se mais como Deus da concretude
humana do que das verdades eternas pré-estabelecidas ou do
controle histérico das elites. E um Deus sem lugar, um peregri-
no a procura do ser humano ameacado pela morte para resti-
tuir-lhe a vida.

2.2.3. A evangelizagdo inculturada

O contexto maior da convocacao de toda a Igreja para uma
evangelizacdo inculturada certamente foi a Nova Evangeliza-
¢do com a qual a Igreja quer fazer frente a secularizacdo. A

118 A. OTTEN — A opgao preferencial pelos pobres e a Cristologia

30 Cf. H. ASSMANN, A Igreja
Eletronica e seu impacto na
América Latina. Petrépolis, Vo-
zes, 1986, p. 202.

31 Cf. J. SOBRINO, Liberacion
con Espiritu. Apuntes para una
nueva Espiritualidad. Santan-
der, Sal Terrae, 1985; J. COM-
BLIN, “Inculturagao e liberta-
¢do”. Em CONVERGENCIA 25
(1990), 235, pp. 423-432.

32 Cf. C. MESTERS, A Missao do
Povo que sofre. Petropolis, Vo-
zes, 1981.

33 Cf. G. GUTIERREZ, Beber no
préprio Pogo. Petrépolis, Vozes,
1984. Veja-se também a obra
posterior do mesmo autor: O
Deus da Vida. Sao Paulo, Loyola
1990.

34 Cf. I. GEBARA, “Mistica e
Politica na Experiéncia das Mu-
lheres”. Em REB 49 (1989), 196,
pp. 913-926; 1. GEBARA, “Donas
de Casa, Profetisas e Poetisas no
Combate sem Gléria”. Em CON-
VERGENCIA 25 (1990), 234, pp.
365-368.



35 Cf. C. PALACIO, “A Originali-
dade singular do Cristianismo”.
Em PERSPECTIVA TEOLOGICA
26 (1994), p. 312.

36 Cf. P. SUESS, “O Esplendor
de Deus em Vasos de Barro.
Cultura Crista e Inculturacio
nas Conclusdes de Santo Do-
mingo”. Em VV.AA., Ensaios te-
olégicos pastorais, Petrépolis,
Vozes, 1993, p. 180.

37 Cf. C. SUSIN, “O Verbo se fez
Cultura”. Em CONJUNTURA
SOCIAL E DOCUMENTACAO
ECLESIAL — Encarte do BOLE-
TIM DA CNBB — 24.12.1992 —

pp. 3-4.

38 Cf. J. SOBRINO, O Principio
Misericérdia. Descer da Cruz os
Povos Crucificados. Petrépolis,
Vozes, 1994.

39 Cf. F. TABORDA, Da Insercdo
a Inculturagdo. Rio de Janeiro,
CRB, 1988, pp. 55-57; 62-65.
Veja-se também: C. MESTERS,
“A Vida Religiosa Inserida no
meio dos pobres, a luz da pala-
vra de Deus”. Em CONVERGEN-
CIA 31 (1996), 294, pp. 383-386.
40 Cf. J. SOBRINO comenta na
introdugdo a sua obra: Jesus, o
Libertador. (Petrépolis, Vozes,
1994), p. 11, que podia ter dado
a este livro também o titulo:
Jesus Cristo Crucificado.

cultura moderna ocidental, depois de ter sido forjada pelo cris-
tianismo, quase mais nada ou pouco tem de cristdo. Ela dis-
pensa as referéncias cristds porque ndo lhe séo mais necessdrias
do ponto de vista social e menos ainda do ponto de vista moral
e mesmo religioso.* Surge assim a necessidade de reafirmar a
identidade crista e evangelizar, outra vez, a cultura moderna.

Na Ameérica Latina, esta evangelizacdo inculturada ganha
um enfoque especial devido ao contexto histérico e social. E
necessario dar continuidade a primeira evangelizagéo libertan-
do o Evangelho das amarras da colonizacio. Assim, a meta da
inculturagdo é a libertagéo e o caminho da libertagao é incul-
turagdo.® A tarefa da incultura¢do do Evangelho revela-se como
nova fase da OpP e a inser¢do é confirmada como pressuposto
necessario da evangelizacdo verdadeiramente inculturada.

Esta nova etapa da OpP representa um novo desafio para
Os agentes pastorais. Somente evangelizadores préximos ao
povo percebem o quanto é grande o desafio de evangelizar os
pobres. A proximidade dos pobres em termos econdmicos e
politicos € condicdo para ser acreditdvel na evangelizacao: Quem
lem suas esperangas garantidas por sua posicdo de dominio na
sociedade ndo ¢é acreditdvel quando quer ensinar o pobre a co-
locar suas esperangas em Deus.¥ As virtudes, misericérdia, com-
paixao, solidariedade, delicadeza e humildade, formam o lado
interior da inculturagdo. Os evangelizadores devem ser pesso-
as compadecidas, dispostas a carregar junto com os margina-
lizados a realidade ferida destes. O desafio da evangelizacdo
inculturada trouxe uma transformacao significativa para o perfil
do agente pastoral.

2.3. A aprendizagem a respeito de Deus

Para a nossa pergunta a respeito do Deus que sustenta a
OpP, a evangelizacdo inculturada introduz o principio miseri-
cordia.*® Sdo evangelizadores aqueles que experimentam um
Deus condescendente, um Deus despojado, pobre por amor, e
que descobrem o seu Messias no Jesus pobre, humilde e sofre-
dor, que sendo Filho de Deus nao teve medo de tornar-se um
deles.®

Na trajetéria que a OpP nestas décadas percorreu, vemos
que a imagem de Cristo mudou, passou de um Cristo hege-
monico, forte, ameacador dos ricos, para o Cristo, servo sofre-
dor, humilde e compadecido. Captou-se, pela pressdo dos fatos
e da histéria, que Cristo, o portador do Reino, é aquele que
morreu na cruz. As religiosas que optaram pela insercio no
meio popular pobre captaram que Deus mostra sua forca de
vida, seu Reino, paradoxalmente na fraqueza, na periferia. Em
meio aos pobres a vida vale ser vivida, 14 Deus fala alto.
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A TdL, na fase da conscientizacdo, se mostrava rigidamen-
te regnocéntrica, entendia apenas a prética do Reino como re-
levante para a fé e a praxis da OpP. Desconhecendo a contin-
géncia histérica e apostando numa vitéria facil dos ideais do
Reino, confundia o Deus de Jesus com um Deus hegemonico.
Nas fases posteriores da insercao e da evangelizacdo incultu-
rada, ela coloca o agir de Deus na histéria em outros termos.
Levanta a questdo da forca de Deus na fraqueza, fala do prin-
cipio misericérdia. Entra no horizonte da reflexdo mais e mais
o significado profundo da paixao e morte de Jesus. Quem quer
saber de Deus ndo pode olhar somente a vida e a missdo de
Jesus, mas deve encarar a morte de Jesus como vitima da mal-
dade dos homens. A vida de Jesus ndo termina — como na fase
anterior talvez se esperasse — com a morte de um her6i, mas
com a catéstrofe da causa do Reino. Deus, na morte de Jesus
na cruz, nao intervém para dar vitéria 2 mensagem nova e sim-
pética do Reino e resgatar seu mensageiro. Antes, ndo intervin-
do do lado de fora e identificando-se com aquele que morre,
mostra o qudo profundo ele mesmo mergulhou na histéria
humana com todos os seus abismos. Assim OpP se vé convo-
cada a mergulhar mais profundamente no mistério da encar-
nacao e a descobrir melhor a forca de Deus na fraqueza.*

Concluindo observamos, que a OpP conseguiu abrir mdo
de seu regnocentrismo rigido e comecou a incorporar entre os
seus referenciais o principio misericérdia. Todo o contexto his-
torico a coloca diante do mistério da encarnacdo. Passando
pelas fases da conscientizagao, insercéo e evangelizacao incul-
turada ela demonstrou uma evolucdo na aproximacio ao hu-
mano em sua concretude e fragilidade. Descobre paulatina-
mente o mais divino no mais humano. A inspiraczo inicial foi
esta: Deus é um Deus preocupado com a vida humana. E um
Deus que encontra a sua gléria quando o ser humano vive. Em
seguida a OpP teve que aprender que sdo a condescendéncia e
a compaixao, armas fracas e nada hegemonicas, que levam Deus
a procurar o ser humano ameacado pela morte para resgatar-
lhe a vida.

Pela sua preocupagdo original como também pelo seu tra-
jeto todo a OpP prova ser filha legitima do Concilio Vaticano II.
Como este ela deseja retornar as fontes do cristianismo que é
o mistério da encarnagdo. Esta volta revela ser um processo
profundo de renovacgdo evangélica, pois implica numa conver-
sdo da prépria fé. Levanta a questdo da possibilidade de anun-
ciar o Evangelho sem apoiar-se num Deus hegemo6nico ou em
posicdes de poder. Anunciar o Evangelho sem colonizar exige
conversdo, despojamento, devolve a Igreja a arriscada confian-
ca num Deus cujo poder ndo é deste mundo.*
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