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Resumo:
O a., dando continuidade a uma reflexdo iniciada anterior-
mente, busca aplicar alguns instrumentos de andlise do feno-
meno milenarista a uma situagdo concreta. Adverte primeira-
mente para as contribuicdes e os limites das diversas aborda-
gens — antropologia, psicandlise, sociologia, etc. — e traz a
contribuicdo da psicossociologia a partir de uma série de con-
ceitos articuladores (deprivagdo social, dissondncia cognitiva,
etc.). Sdo apresentados em seguida os diversos passos dos mo-
mentos trdgicos e dos eventos milenaristas de Catulé (MG) em
1955, até seu desfecho final. No entretanto, o a. busca apresen-
tar a elaboragao de uma compreensdo dos fenémenos.
Chaves:
Milenarismo brasileiro, Milenarismo: o caso de Catulé, Religi-
osidade Popular brasileira, Pentecostalismo.

INTRODUCAO

Ao longo de uma reflexdo anterior, buscamos elaborar um
conjunto de referéncias para a compreensao deste fendmeno
complexo a que nos referimos como Milenarismo'. Refletimos
a seguir sobre essa situagdo ou chio udltimo da realidade hu-
mana. Ndo o faremos, contudo, desde a perspectiva filoséfico-
teoldgica e sim desde a partir de uma aproximacao psicossocial,
atenta a aspectos que vém da psicandlise e da antropologia.

E oportuno apresentar o tipo de andlise que aqui se fard. A
psicologia, entendida em seu sentido mais amplo, fornece int-
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meras chaves de leitura para o milenarismo. As hipéteses da
psicologia sobre a génese e o desenvolvimento desse fendme-
no surgem na convergéncia de aportes diferenciados vindos da
antropologia, da sociologia, da filosofia e da histéria compara-
da das religides. O approach psicolégico mais difundido é o
que privilegia a dimensio inconsciente. Ele é tipico das escolas
freudianas e junguianas. Essa tiltima, dada a exuberancia sim-
bélica do milenarismo, tem encontrado a preferéncia de varios
autores interessados em ler psicologicamente o fenémeno mile-
narista.

Nossa reflexdo néo se apoiar4, contudo, sobre a psicanéli-
se. Serd mais de tipo psicossocial. Procuraremos partir de cate-
gorias amplas para descer a outras mais vizinhas & fenome-
nologia interna dos préprios episédios tomados em considera-
¢do. Para lograr este intento abordaremos, no item final, deste
paragrafo um caso bem concreto.

1. DUAS APROXIMACOES PSICOSSOCIOLOGICAS

Para efeitos didaticos, falaremos aqui de duas modalidades
tedricas de explicagao psicossociolégica do milenarismo em suas
variagdes. A primeira € a que vé o milenarismo como um com-
portamento decorrente de sentimentos insuportaveis de
deprivagdo quanto a auto-estima, a seguranca, a caréncia de
bens materiais ou de status social. Os surtos milenaristas e
messianicos do passado costumavam dar-se em situacdes dras-
ticas como as de escravidao, ditaduras e usurpacio de direitos.
Uma das constantes de movimentos religiosos desse tipo é a de
que eles costumam surgir em momentos de crise, funcionando
como um mecanismo ab-reativo que permite diminuir, ao me-
nos no plano simbélico e do desejo, as pressdes insuportaveis
de desilusdo e perplexidade as quais o grupo se vé submetido.

Os episodios deslanchadores da crise associam-se, de fre-
qliente, a condi¢bes desesperadoras de epidemias, guerras,
secas e pestes prolongadas. Mudancas culturais bruscas po-
dem favorecer sua eclosdo uma vez que originam situacdes de
stress com conseqiiente insuportavel desvalorizacdo da auto-
estima. Mais ainda, das referéncias e dos conhecimentos, habi-
tos e valores da tradicao que dao sentido e seguranca ao coti-
diano do grupo e das pessoas.

O mesmo se diga de conjunturas de stress econdmico e
politico-social. Nao raramente elas estao na raiz de surtos mile-
naristas. Veja-se, como exemplo cléssico, a situacio criada no
Contestado antes da fase final da guerra ja na iminéncia da
morte milhares de adeptos do monge Jodo Maria, o Messias
rastico ressuscitado em duas épocas distintas?.

Le
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2 Ao que tudo indica existiram
trés personagens diversos que
na mente popular eram um s e
mesmo monge. O primeiro foi o
italiano Jodo Maria d’Agostini,
um imigrante italiano, talvez um
ex-frade agostiniano. O segun-
do, de nome Anastds Mercaf,
surgiu durante a revolucio
federalista, em 1894. Era pacifi-
co e piedoso, um homem do
povo. No entanto, resistiu ao
missiondrio franciscano Frei Ro-
gério Neuhaus, quando esse
tentou trazé-lo a obediéncia e a
Igreja. Ele morreu em 1906 e
deixou fundas lembrancas na
populagdo da regido, inclusive
nas familias de origem européia
que se fixaram naqueles lugares,
ap6s a guerra do Contestado. O
terceiro monge — Miguel Lu-
cena — era um desertor da po-
licia paranaense. Esse foi o mon-
ge guerreiro que enfrentou as
tropas do governo a frente dos
caboclos. Deu-lhes certa organi-
zagao, baseando-se em lendas e
contos freqgiientes no Brasil da
época — caso dos doze pares de
Franga— que relembram temas
sebastianistas e preparou-os
militarmente. Também ele fazia
milagres e dirigia rezas. Mais
para o fim, quando tudo come-
¢ou a descambar, ele deu ao
movimento um cunho caracte-
risticamente milenarista. Para
mais informagao: Cf. Ruy C.
Wachowicz, Histéria do Parand
e Curitiba, Editora Vicentina,
1972, p. 149 ss. Veja-se igual-
mente o importante trabalho de
Duglas T. MonTEIR0, Os errantes
do novo século. Sao Paulo, Duas
Cidades, 1974.



3 Essa longa citagao € tirada de
Ruy C. WacHowicz, Histéria do
Parand, o. c., p. 147s.

4 Cf. Rubem Alves, O que ¢é reli-
gi@o. Sao Paulo, Ars Poética,
(Colegdao Primeiros Passos),
1996, p. 89-90.

A regido foi abandonada pelas autoridades paranaense; fal-
tava a essas populagoes qualquer tipo de assisténcia gover-
namental e espiritual, vivendo seus habitantes na margina-
lidade. Sua densa populagéo cabocla vivia no mais comple-
to abandono, ingénua que era, dominada por crengas feti-
chistas, ligadas a devogbes catélicas. Ao mesmo tempo im-
pulsiva, agitava-se com a questdo do Contestado, cujo terri-
torio habitava. Dominava economicamente a regido a pro-
priedade latifundidria, que agrupava em torno de si um
grande niimero de tropeiros, agregados, foreiros e desocupa-
dos, os quais viviam a mingua. As vilas existentes viviam
em funcdo destes latiftindios. Tal tipo de propriedade impe-
dia o progresso e asfixiava a pequena propriedade. Nesta
época, 1910-1911, construia-se na regido do Contestado a
estrada de ferro Sdo Paulo-Rio Grande. Aproveitavam mui-
tos a oportunidade para adquirirem, a precos baixos, as
terras marginais ao leito da ferrovia, face a sua certa valo-
rizagdo, uma vez concluida a estrada. Este fato fez surgir
milhares de posseiros que ocupavam hd muito tempo as
terras vendidas, sem entretanto possuir o titulo legal de posse.
Neste interim, deu-se a paralisacdo da estrada de ferro, o
que veio a aumentar, na zona litigiosa, a multiddo dos des-
contentes, com milhares de desempregados. Revoltava e in-
dignava ainda os sertanejos, o fato de o governo federal
vender extensas regibes em lotes, a precos acessiveis, a imi-
grantes europeus que ali se fixavam, nada cabendo aos pri-
meiros. Era uma situagdo completamente adversa a popu-
lacdo sertaneja. Julgavam-se cercados de inimigos: o gover-

no federal, os proprietdrios, os capangas dos coronéis e a

policia catarinense e paranaense, que surgia por vezes para

expulsd-los de suas terras. Fdcil era, em tal estado de tensao,

o surgimento de um lider que os conduzisse a revolta. Este

lider era esperado e desejado pelos sertanejos. E surgiu na

pessoa de Miguel Lucena, que se intitulava o monge José

Maria de Agostinho.?

Mas, sejam quais forem as motiva¢des ou impulsos que
originam o comportamento ou o sentimento milenarista, o fato
€ que esses despertam na mente das pessoas poderosas fanta-
sias de abundéncia, de invulnerabilidade e de fuga definitiva a
tensdo, levando-as a abandonar seus padrdes usuais de bom
senso no lidar com a vida cotidiana. O Apocalipse fala sobre a
esperanga de uma revolugdo total no cosmos... Em meio a mdr-
tires e profetas, Deus é o protesto e o poder dos oprimidos...
porque é mais belo o risco ao lado da esperanga'.

Mas, os apocalipses falam igualmente do fascinio e do
desejo do mal e do desejo de sua superacdo. O Cristo e o
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Anticristo, Miguel e Lucifer sdo contendores indispensaveis ao
Armagedon final entre o bem e o mal. Hoje a teologia oficial
mitigou definitivamente o mistério da escatologia crista. O dra-
ma final com a condenagéo ou salvacio eternas ja ndo é pos-
tulado como um a priori indispensavel. Sua descricao foi ame-
nizada. Ninguém mais fala de grande plano universal do mal
que destroi calculadamente e que aniquila planejadamente |[...]
O mal ndo tem um centro, mas ele estd em toda parte. Ele néo
envia a sua frente uma tropa de choque, mas espalha-se como
um clima e prolifera como as ervas [...] nas religioes freqgiiente-
mente ele se mostra mais destrutivo do que em outros lugares.. 5.

Sao situagdes psicolégicas que evocam necessidades in-
conscientes e conscientes de uma prote¢do maior, simboliza-
da na palavra e na acio de lideres religiosos que, agindo em
nome de Deus, se mostram sensiveis ao sentir coletivo. Daf ao
movimento de revolta contra os padrdes de out group ou a
adesdo incondicional a visio mitico-religiosa € s6 um pequeno
passo. O grupo de adeptos se sente galvanizados pela palavra
do profeta. Ela canaliza a energia, o medo e a esperanca do
grupo em dire¢do a uma proposta simbolica acessivel a todos.
Como as metas e as promessas se referem a objetivos pratica-
mente irrealizaveis é freqiiente o fracasso das expectativas exas-
peradas dos momentos de exaltacio.

O relato acima citado do historiador paranaense mostra
como tais situagdes acabam criando uma dolorosa dissondncia
cognitiva nos que as vivenciam. £ uma reacdo amplamente
descrita pelos teéricos das mudangas de atitude e dos conflitos
grupais®. Sdo conjunturas que tanto podem levar a dissolucdo
do grupo quanto a revisdo/ reinterpretacdo do que se acredita-
Va como certo e ja a méo. O desfecho final costuma ser a dis-
solu¢do grupal, com conseqiiéncias no plano coletivo e no ni-
vel psico-individual. Os que investem demasiado na expectati-
va do grupo podem sofrer sérias regressdes e manifestar dis-
tarbios psicéticos de varios tipos’.

Na hipétese de uma tentativa de revisdo, o grupo dificil-
mente escapara de uma série de desajustes internos: divisdes
que conduzem a reagrupamentos e subdivisdes internas (pai-
ring), taticas de combate e fuga (fight and flight), isolamentos,
agressoes para fora ou dentro, com entrega total 2 vontade
dominadora dos lideres, que captando a tempestade, apres-
sam-se a dar uma nova versao ao que era prometido. As defec-
¢oes serdo inevitdveis e soem acontecer mesmo apos drésticas
tentativas de encontrar explicacdes e justificativas alternativas.

As reinterpretagdes podem ajudar o grupo a subsistir, mas
s6 a custa de dificil leitura das esperancas nio verificadas.
Haverd sempre um prego a pagar. O tempo poderé acertar as
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5 Cf. David Tracy — Hermann
HAriNG, O fascinio do mal. Em
CONCILIUM, 274-278 (1998), 1,
p. 8.

6 Veja-se, por exemplo, Leon
FESTINGER, A Theory of Cognitive
Dissonance. Stanford, Stanford
University Press, 1957; Fritz Hei-
DER, The Psychology of the Inter-
personal Relations. New York,
Wiley, 1958

7 No Contestado, quando a ca-
tastrofe ja ndo podia ser escon-
dida e Jodo Maria j4 estava mor-
to, a neta de um dos lideres,
comegou a ter visdes do santo,
que através dela mandava que a
luta prosseguisse até a vitria,
garantida pelo préprio Sdo José
Maria.



8 Cf. José Luis Sanchez NoGALEs,
Movimientos milenaristas de fin
de milenio. Em RESENA BiBLI-
CA, 7 (1995), p. 56ss.

9 O culto da carga foi um fe-
nomeno freqiiente na regido do
Pacifico. A velha crenca na
vinculagao dos clas aos ances-
trais fez surgir na populacéo a
idéia de que as mercadorias que
chegavam nos navios europeus
eram na realidade destinadas a
eles. Seus antepassados as envi-
avam do além, mas os europeus
com sua magica forte intercep-
tavam essa carga e se apossavam
dela. O cargo cult deu origem a
vérios messias revoltados e trou-
xe uma releitura mais ou menos
milenarista dos antigos mitos de
origem daqueles povos.

arestas, permitindo que tanto a comunidade como o lider —
no Brasil mais do sexo masculino que feminino — nao percam
o rosto e saiam do epis6dio com alguma dignidade.

Algo disto se viu nos inicios dos adventismos norte-ameri-
canos®. As predicoes do fim do mundo feitas pelo primeiro
fundador, W. Miller, fracassaram fragorosamente. A repercus-
sdo publica foi muito negativa. Novas datas para o segundo
advento de Cristo foram proclamadas com base em outros tex-
tos e interpretagdes. Novos fracassos. A solugao final foi a de
dar um sentido simbélico e genérico a questdo das datas, li-
vrando o grupo de ter que lidar com novos desmoronamentos
psico-grupais renovados a cada nova decep¢do. Com isto a
comunidade manteve o milenarismo como principio doutrinal
e limitou-se ao minimo o desgaste psico-emocional. Foi uma
solucdo de compromisso, ante uma situacdo demasiado
dissonante para qualquer grupo humano, seja ele religioso ou
nao.

Passemos a considerar um segundo grupo de hipoéteses
explicativas. Elas se fundamentam basicamente na suposi¢é@o
de que os milenarismos decorrem do contato entre duas cultu-
ras, uma das quais é — ou se julga — superior a outra. O
milenarismo expressaria um sentimento coletivo dos que se
véem colocados em situacdo de inferioridade cultural e/ou de
ameaca politica.

Foi constatada em vdrias partes do mundo que a chegada
dos europeus aos distintos continentes eram o estopim de re-
acoes que se enquadram no conceito de milenarismo e messia-
nismo. Os povos e tribos subjugadas acabavam, freqiientemente
lancando mao de algum mito de origem, para poderem redefinir
no plano simbélico suas relagdes com os invasores. Nesse nivel
da fantasia, conseguiam salvaguardar o seu ego. Revertendo e
jogando para o plano religioso uma situac@o insuportavel, po-
diam garantir, ademais, os elementos essenciais de suas cren-
cas, costumes e rituais, alterando, ao menos do ponto de vista
do sentir coletivo, os termos da situagdo real demasiadamente
acabrunhadora. De vencidos passavam a vencedores, de po-
bres a ricos. E o que se passou no Contestado. Outro exemplo
é o chamado cargo cul? dos canacas da Nova Guiné. Dizendo
que os bens (o cargo) trazidos pelos navios eram um presente
de seus antepassados para eles e que os europeus usurpavam
esta carga em beneficio préprio, os canacas se recompunham,
recuparando a autoconfianca e excogitando o simbélico ao da
acdo de recuperacio do que foi roubado pelos que impunham-
se pelo poder da tecnologia e das armas. Como resultado dessa
interpretacdo sagrada do desnivel econdmico existente entre
os colonizadores e os nativos, explodiram com facilidade acoes
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reivindicatérias violentas que tinham como objetivo a recupe-
racao dos bens roubados.

Do sugestivo exemplo acima pode-se perceber que a teoria
do contato pode e deve ser acoplada a da deprivagéo. Juntas,
langam alguma luz sobre o comportamento milenarista. Mas
serd isto suficiente? Nao permanecem essas explicagoes em uma
esfera sociolégica demasiado distante do que se d4 no cenério
do drama? Como fazer uma leitura de cunho psicossocial que
possa revelar as dinadmicas afetivas e comportamentais das
pessoas e dos grupos?

E o que tentaremos mostrar, usando como ponto de parti-
da um epis6dio histérico concreto, acontecido no Brasil, que
pode ser considerado exemplar.

2. CATULE (MINAS GERAIS, 1954): DESDE UMA
PERSPECTIVA PSICOSSOCIAL

2.1. Contextuando os epis6dios da Semana Santa de Catulé

Catulé é um lugarzinho perdido, no interior de Minas Ge-
rais. Na Semana Santa de 1955, deram-se ai fatos que tornaram
0 pequeno lugarejo tragicamente célebre. Foi um caso tipico
de surto apocaliptico-milenarista que terminou com a morte
de alguns de seus personagens centrais e provocou verdadeiro
choque anafildtico nos envolvidos.

Catulé, desde a sua fundacio, guardava intacta a forma
mineira do catolicismo popular brasileiro. Devido a pequenez
do lugar a presenca de padres era rara. A religido catélica era
cultivada a partir da cultura familiar que preservava as manei-
ras aprendidas ainda nos tempos da mineracdo. Ela permeava
com uma aura de misticismo a vida despojada daquela gente.
Dois anos antes dos fatos que serdo aqui narrados, chegou a
Catulé uma novidade religiosa que comecava a atingir com forga
os trabalhadores do Brasil inteiro que migravam para Sdo Pau-
lo, em busca de melhores condicdes de vida para si e suas fa-
milias.

Também gente de Catulé foi parar no Sul Maravilha, fixan-
do-se em Sdo Paulo, no momento em que a capital paulista
comemorava euforicamente o seu quarto centenério de funda-
¢do. Enquanto as celebragées se faziam em torno da igreja
catdlica e dos jesuitas, celula mater da metrépole que nao po-
dia parar, nos bairros populares comecava a tomar corpo o
pentecostalismo, mas j4 entdo incorporando elementos do que
Droogers chama de minima religiosa da alma brasileira'®, den-

12 E. VALLE — Medo e Esperanga. Andlise psicossocial de um caso...

10 A. DROOGERS, Religiosidade
popular luterana. Relatério so-
bre uma pesquisa no Espirito
Santo. S3o Leopoldo, Sinodal,
1984.



11 Sobre anogao de mapas veja-
se: Edénio VALLE, Psicologia e
experiéncia religiosa. Sdo Paulo,
Loyola, 1998, p. 22-26; Sérvulo
FIGUEIRA, Psicandlise e antro-
pologia: uma visdo do mundo
brasileiro. Em JORNAL DO BRA-
SIL, 20/12/81.

12 Cf. Arakcy Martins RODRI-
GUES, O do Catulé e outros de-
monios. Em ALMANAQUE, 12
(1981), p. 25.

tro do principio sincrético que caracteriza a religiosidade bra-
sileira.

Um grupo pentecostal — os Adventistas da Promessa —
através de um jovem catulense que retorna a sua terra trazen-
do as novidades de Sdo Paulo, é fundado naquele perdido lu-
garejo interiorano. Os convertidos, quase todos ligados entre si
por vinculos de parentesco direto, compadrio ou vicinato, se
dedicam com intenso fervor aos cultos religiosos e as obser-
vancias pregadas pela nova religido. Nao encontram uma resis-
téncia organizada das parte do resto da populacdo local; ape-
nas a desconfianga e uma espécie de rejeicdo tacita dos que
estranham aquela stibita quebra dos padrdes de comportamen-
to religioso e grupal usuais na comunidade.

No in group pentecostal d4-se provavelmente um reforco
dos lacos de pertenca e identidade, com partilha entusiéstica
dos sentimentos e emocdes religiosas experimentadas no novo
contexto devocional. Essa experiéncia torna diferentes os mem-
bros do novo grupo religioso, mas néo os aliena de seu meio,
talvez dada a especificidade da diferenca que os especifica. E
uma diferenca religiosa. Nela convivem dois mapas distintos
mas que tém algo em comum'!.

Essa pertenca tem um chdo psicolégico que, segundo
Arakcy Rodrigues, se alicerca provavelmente em um tipo de
associagdo (que) tem muito a ver com o conteiido especifico,
tanto das agbes conscientes, como das fantasias inconscientes
daquele grupo naquele determinado momento. Da mesma for-
ma, a lideranga que emerge é aquela que pode captar e realizar
melhor a ‘mente do grupo™?.

Arakcy concede de bom grado que a formacéio e a trajet6-
ria histérica anterior do grupo tém a ver com sua conversao e
posterior comportamento. Visto desde essa 6tica, sua conver-
sdo pode ser explicada pela via do contato com uma cultura
externa e da deprivacdo, a0 mesmo tempo que representa um
protesto e manifesta uma forma de inverter a ordem, que an-
trop6logos brasileiros importantes tém mostrado existir em
outros movimentos, milenaristas ou ndo, de natureza popular.
Normalmente, deve-se dizer que casos de lenta gestacdo, como
os do Contestado ou dos Muckers, tém elementos explicativos
bastante precisos na prépria trama histérica de sua lenta incu-
bacdo. Mas, em crise fulmineas como a do Catulé, o desenvol-
vimento histérico interno do fené6meno, tomado isoladamen-
te, ajuda pouco no esclarecimento psicolégico adequado do
sucedido no nivel das pessoas e dos grupos. As pessoas, em
situagdes de exacerbacdo repentina como a que estamos descre-
vendo, ndo ‘emitem mensagens globais sobre seu destino: estdo
dando pequenos recados que se referem a alguma coisa aqui e
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agora, e isso tem que ser entendido, dentro da histéria do grupo,
de suas determinagoes, das trajetérias dos individuos™.

No Catulé¢, ao largo de trés ou quatro dias vertiginosos, os
personagens desse drama vivem experiéncias fortes nas quais
agem, brigam e se associam, rezam, esperam e se desesperam,
surtam e matam.

Em uma andlise psicossocial devemos nos perguntar, an-
tes de mais nada, porque o fazem? O que estio dizendo com
isto um ao outro e cada um a si mesmo? Qual é mesmo a men-
sagem embutida na crispag¢do mistico-religiosa que os leva a
romper com as normas de seu cotidiano, apelando para uma
revelagdo na qual o bem e o mal se mostram ao vivo na lingua-
gem escatolégica daquele drama?

A preocupacdo em descer aos detalhes do acontecido nio
significa a ndo aceitagio de explicagdes de largo alcance, de
tipo socioldgico. Claro que varidveis como a situacio socio-
econdmica, os lagos de parentesco e compadrio, a privagao
cultural, o choque com o diferente, etc. tém a ver com a con-
versao e o estabelecimento de novos padrdes de relacionamento
e de significado religioso. A conversdo aquela nova forma de
irmandade e de experiéncia direta do sagrado, importada de
Sao Paulo e, em dtltima instincia, dos Estados Unidos abre
espagos até entao nao vasculhados pela imaginagio religiosa
de cada participante e do grupo enquanto unidade social em
estado de tensdo. Este modelo analitico, contudo, parece parar
as vésperas do drama, descreve-o, sem chegar a compreendé-
lo internamente. E preciso aprofunda-lo.

E o que dizer de abordagens psicanaliticas que interpre-
tam epis6dios de violéncia religiosa como o do Catulé na linha
genérica de um inconsciente caético, de uma alucinacéo irra-
cional e mais ou menos psicética ou, entdo, em uma chave um
pouco diferente, mas vizinha, do fanatismo e da obsessio? De
novo, deve-se reconhecer que essa andlise traz elementos inte-
ressantes, mas nao entra na trama em si do psicologicamente
sucedido. As coisas continuam nao fazendo sentido, exatamente
como acontecia com a fala do louco antes de Freud.

Para exemplificar bem concretamente, tomemos uma fala
do Joaquim, um pastor adventista que, endoidado, acaba ma-
tando e sendo morto, em Catulé. Em um certo momento, ele
dizia aos fiéis: agora eu vou subir pro céu, eu sei dar um pulo
que so eu sei dar, acompanhado de um assobio que sé eu sei
fazer, e ao fazer esse assobio e esse pulo deste jeito eu vou pro
céu. Sera que as coordenadas demasiado amplas que nos vém
da sociologia, da antropologia e mesmo da psicologia nos aju-
dam a entender o que o Joaquim esté dizendo e como e por-
que os outros acreditam piamente nele e a ele aderem numa
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14 O municipio se chama Mala-
cacheta, em Minas Gerais.

caminhada louca que pode conduzir — e conduziu — até a
morte e a dissolugdo?

Partindo dessa inquietacao relativa a insuficiéncia das abor-
dagens anteriores do Catulé, Arakcy levanta uma hipétese ex-
tremamente simples sobre o ocorrido. Para 14 dos pulos e as-
sobios do Joaquim, para 14 da crescente irracionalidade do
comportamento do grupo e das pessoas, para l4 da radicalizagdo
assustadora de certos aspectos que ja aconteciam na vida nor-
mal dos participantes apés sua conversdo ao adventismo
pentecostal, o eixo explicativo de tudo o que foi acontecendo
reside em um fato elementar que costura por dentro os varios
atos em que se desenrola o drama.

O problema especifico que estava em jogo e levou ao de-
senlace final foi algo extremamente simples: no fundo, uma
viagem a um lugarejo vizinho, planejada para quinta-feira san-
ta, estava levantando do grupo um sentimento de medo, in-
competéncia e inseguranca muito grande. Em um nivel incons-
ciente, a viagem punha em risco as frageis defesas com que os
grupo se protegia em sua angustia. Tudo o mais gira em torno
deste dado aparentemente corriqueiro. Vejamos mais de perto
essa hipétese que tenta explicar a explosdo psicética e a
exaltacdo coletiva que se seguem em ritmo vertiginoso.

2.2. Personagens e fatos da tragédia

Catulé tinha um lider inconteste antes dos fatos que a man-
charam de sangue. Chamava-se Manuel. Era um senhor ja de
mais idade. O tnico capaz de leitura. Aparentado com quase
todos os habitantes, padrinho de outros muitos, Manuel con-
duzia o grupo dentro das velhas tradi¢cdes de sofrimento e luta
daquela populacdo rustica.

O grupo vinha em uma linha de descenso social. Alguns
haviam sido pequenos proprietdrios ou posseiros, outros
meeiros e parceiros. A altura dos acontecimentos que nos inte-
ressam, ja tinha passado por mais de um lugar. Havia sido
expulso de vérios lugares em virtude do progresso. Manuel era
sempre o ponto de referéncia para essas decisdes dificeis que
implicavam recuos e enfrentamentos dolorosos e ndo imunes
de risco. Ultimamente, todos eram colonos de um fazendeiro
local™.

Um dos jovens de Catulé, de nome Onofre, resolveu tentar
vida nova em Sdo Paulo. Passa ai trés anos e ai se converte aos
Adventistas da Promessa. A conversdo o ajuda a melhorar de
vida. Onofre passa a sentir-se mais seguro e acolhido no novo
ambiente. A pertenga a um grupo citadino o ajuda a fazer a
ponte entre o seu velho mundo rural e a realidade da grande

ESPAGOS (1999 - 7/1) — Instituto Teolégico Séo Paulo 15




cidade. Em breve tempo ele traz para S3o Paulo sua mie e suas
irmas, consolidando sua adaptacio urbana. Levado pelo espi-
rito proselitista da pequena seita, Onofre retorna a Catulé. Sua
pregacao e testemunho provoca o interesse de quase todos em
sua terra. O primeiro a converter-se é o velho Manuel, o que
naturalmente, toca fundo a corda emocional de todo o grupo.
Quando Onofre retorna a Sio Paulo, Manuel, o lider natural,
assume também as fungées de lideranca religiosa, no quadro
teoldgico protestante sustentado pelos escritos da Biblia. Em-
bora alfabetizado e capaz de ler os textos sagrados, Manuel
tem alguma dificuldade em interpretar os textos apocalipticos
biblicos. Em nome da comunidade, escreve para Sdo Paulo,
solicitando a presenca de alguém capaz de instruir melhor os
neo-convertidos. As respostas positivas chegam logo da capital
paulista. O senso de valor e a auto-estima do grupo se sente
engrandecido pela acolhida dos paulistas.

Pastores de Sao Paulo comecam a visitar esporadicamente
a nova comunidade adventista. Os neo-adventistas sentem
maior seguranca. Aumentam o zelo e o fervor religioso que ja
antes eram bastante acentuados. Tudo isto provoca na comu-
nidade o desejo de também ela tornar-se instrumento da difu-
sao da nova fé nas redondezas. Esse desejo é reforcado pelos
pastores visitantes que nao avaliam o outro lado desse anseio,
que € de inseguranca e ansiedade. Afinal, os de Catulé consti-
tuiam um grupinho meio forasteiro, sem maiores contatos com
0s povoados da regido. Ao que parece nio eram boas suas re-
lagSes com Tabocal, a vila escolhida como alvo da incursio
proselitista.

Além das dificeis metas colocadas pela missdo recebida de
Sao Paulo, a viagem implicava em intimeros outros sentimen-
tos contraditérios. Sair do meio relativamente protegido do
Catulé para enfrentar o desconhecido e, quics, a hostilidade do
ptublico alvo, visto como superior, era mais do que romper com
as condi¢des usuais de vida do in group catulense. Podia estar
representando uma liberagdo dos instintos, em, si mesma peri-
gosa. (Havia, ainda, o temor da perda das referéncias, da
desestruturacao, da crise da identidade, da morte). A literatura,
a comegar pelos relatos biblicos, estd repleta de representacoes
de viagens onde tudo estd presente. A propria viagem de Onofre
a Sao Paulo, havia trazido conseqiiéncias de enorme peso para
a vida e a visdo de mundo do povo de Catulé. O contato com
0 outro diferente nao é, portanto, coisa inofensiva e tranqiiila.
A comunidade o sabia. Melhor talvez, ela o pressentia.

Dois meses antes da fatidica semana santa, a sede paulista
da igreja havia mandado um pastor, juntamente com Onofre,
para implementar os grupos que comegavam a surgir, levados
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pelo exemplo e a piedade dos convertidos. A viagem néo estava
nem clara, nem bem planejada. Um pastor paulista, de maior
prestigio, devia orientar os trabalhos, mas afasta-se dias antes
da viagem. Ele era mais experiente e gozava de alguma confi-
anca ao que tudo indica. Em seu lugar, como uma espécie pastor
substituto, fica um certo Joaquim, pessoa que terd importante
papel em todo o subsequente episédio. Joaquim ndo tinha
conexoes prévias nem lagos de parentesco com Catulé. Havia
se convertido em Presidente Prudente e chegara & comunidade
pelas maos de Onofre. Tinha rusgas de natureza ndo bem
especificada com Manoel. Talvez existissem tensoes e disputas
em torno da lideranga. Manoel continuava sendo o lider natu-
ral. Onofre trouxera Joaquim, indicado pela prépria seita como
chefe espiritual. Era normal que surgissem tensdes entre as duas
liderancas. A mediacao de Onofre ndo era suficientemente for-
te para moderar as desavencas de fundo, provavelmente mais
implicitas (inconscientes, até) do que explicitas ou formais.

Antes da missdo de Tabocal houve uma semana de inten-
sas vigilias e oracdes penitenciais. A intensividade religiosa do
momento e a iminéncia da viagem levam Joaquim a buscar as
pazes com Manuel, pois a aprovacdo desse udltimo era uma
espécie de garantia do apaziguamento dos animos de todos. A
busca do restabelecimento da paz entre os dois jad é por si
mesma um sinal de que eles representam, de fato, os dois pélos
presentes no campo psico-religioso do grupo. Joaquim tinha
seu prestigio alicercado em bases exteriores ao grupo. Manuel
representava o in group e continuava sendo o ponto de equi-
librio, mesmo apés a passagem ao adventismo.

Eunice Durham — a antropéloga da equipe da USP — cap-
tou a centralidade dessa luta pela lideranca para a compreen-
sdo do que ocorria. Era penoso para Manuel aceitar os novos
valores e padrdes de interacdo que o colocavam em posicao
secundaria, dando margem ao aparecimento de arrivistas que
assumiam posturas de superioridade e de arrogancia. No nivel
do que os psicdlogos sociais chamam de agenda oculta do gru-
po, trava-se um dilema centrado nessas duas figuras. Joaquim
é a novidade: faz a comunidade voltar-se para padrées novos
de crenca e de esperanga. A chegada do adventismo havia tra-
zido consigo possibilidades novas para aquela gente sem eira
nem beira. A nova religido representava um caminho novo que
negava, ao menos no plano simbélico, a decadéncia real do
grupo.

Joaquim, investido do poder religioso, era uma promessa
de superacao da privacdo anterior. A crenga que ele encarna
significa uma fantasia de grandeza, de controle do mundo a
partir do controle de si mesmo. Manuel, mesmo ap6s sua ade-
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a0 a nova religido, continua sendo o homem de confianca. E
ele quem sempre havia dito ao grupo quando avancar e quan-
do encolher. Ao fazer as pazes com Manuel e receber, ao me-
nos da boca para fora, o seu perdao, Joaquim pretendia resta-
belecer a coesao e a auto-confianca grupal.

Na semana de oragao prévia a missao, os cerca de 60 mem-
bros da seita comparecem unanimes a infindaveis e cada vez
mais exaltados cultos. Significativamente, Manuel é o tinico que
se ausenta. Ndo adere a necessidade dos demais de se
encapsular no aconchego de um grupo absorvente que cada
vez se alheia mais ao mundo cotidiano real.

Com a aproximacio da data da partida para a viagem a
tensao cresce. Joaquim parece colher o sentimento coletivo
dominante. Percebe que o que incomoda e mexe com as certe-
Zas expressas no culto é a auséncia do velho lider. E como se
ele dissesse ao grupo um nao as promessas que Joaquim fazia.
Na quarta-feira, a noite, d4-se um encontro mal sucedido entre
os dois. Joaquim chega a dar uns safandes em Manuel.

Com isto manifesta-se abertamente o conflito que projeta
sobre o préprio grupo a agressividade e a emocionalidade de
todos. A umbra explode sem mais possibilidade de contencao.
Abre-se um ciclo em que o patolégico se mescla a alucinacoes
e disturbios afetivos. Uma irma de Joaquim, ao ver que uma
menina dormia durante a vigilia que se seguiu, declara que
essa crianga estava possuida pelo deménio. A menina é espan-
cada publicamente por Joaquim, com a finalidade de defender
a todos de Satands. A presenca do deménio é percebida em
objetos e lugares. Uma menina de treze anos o denuncia no
corpo de outra crianga da mesma idade. Novos exorcismos e
cenas de violéncia fisica. Em seguida, o demo é visto no terrei-
ro de uma casa. Aparece em uma cama da casa do proprio
Joaquim. E assim por adiante, em um crescendo assustador.
Assim passa toda a noite de quarta feira, entre rezas sombrias
e cacas ao tentador.

A questdo da viagem volta sempre de novo: partir ou nio
partir? E Joaquim que a recoloca com exacerbacao. Onofre esta
presente, mas assiste passivamente as cenas acima relatadas.
Em um dado instante, também ele comega a profetizar em lin-
guas estranhas. Fala de sua vida, confessa seus pecados e anun-
cia o éxito da viagem. No fim, porém, contraditoriamente, diz
que a viagem ndo se faria. Afinal, eles eram gente sem leitura.
Onofre parece expressar que vai, inconscientemente, no cora-
¢ao de todos. Eles sentem-se na obrigacio, mais ou menos
divina, de por-se a caminho de Tabocal, mas se sentem inca-
pazes de fazé-lo. As tentativas simbdlicas de alijar seus medos
e de realimentar o senso de obrigacdo nio tiveram resultado.
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15 Esse é um modo de falar da
umbra. Os demdnios interiores
sdo aqui a parte tenebrosa, o la-
do indesejado dos individuos.
Em Catulé os demonios tém a
ver, diz Arakcy, com a parte fra-
ca, rural, ilegitima. Uma das
provas aduzidas por uma meni-
na acusada de possuida pelo de-
moénio foi a de dizer que ela nao
era possessa porque sabia escre-
ver.

Nada — oracdes, peniténcias, exorcismos, profecias, espanca-
mentos — lograva limpar os estigmas de suas fraquezas. No
fim, Onofre, o homem do in group mais ligado a Manuel, diz
em alta voz o que todos, menos Joaquim, querem: nao havera
viagem alguma.

Como reagem os demonios interiores'> ante tal negativa,
apontada pelo bom senso e a razdo, mas contraria a alucinacao
religiosa que possuia igualmente a todos? Eles se sentem deso-
brigados de qualquer limitacdo. A violéncia se desencadeia de
vez. Aquela altura nio era mais preciso que Joaquim forcasse
autoritariamente os membros do grupo. E o préprio grupo que
assume a postura apocaliptica destrutiva. Comecam, os assas-
sinatos. Uma menininha de cinco anos é a primeira que su-
cumbe. As coisas ja ndo estdo sob o controle de Joaquim. E
todo o grupo que se vé apossado pela necessidade de matar.
Héa uma conivéncia técita e eficiente entre Joaquim e os mem-
bros do grupo. Uma mulher cuja filha foi assassinada, estava
de volta ao local do culto pouco mais de uma hora depois. Ela,
como os demais, obedece a Joaquim sem tergiversar. Outra, ao
saber que seu filhinho estava possesso ndo o mata, mas se re-
cusa a dar-lhe o seio, pois ndo queria amamentar ao demoénio.
Instaura-se, portanto, a convic¢cdo obsessiva de que nao havia
como escapar a sanha do deménio onipresente. Na linguagem
de Bion dir-se-ia que essa resposta coletiva expressa a angustia
bésica do grupo todo. O que interessa agora é salvar a fantasia
inconsciente da qual o grupo inteiro participa. D4-se no Catulé
o mesmo fenémeno psicogrupal que se observou no grupo de
Jim Jones e de outros cujos liderados caminharam para a mor-
te. Esses grupos preferem matar e morrer a renunciar a esse
seu suposto bdsico, como diria Bion.

Interessante notar que aos poucos a disputa em torno da
viagem a Tabocal deixa de interessar. Joaquim comeca a falar
de uma viagem ao céu. As oragdes, as purificagdes e os propri-
0s assassinatos passam a ser encarados COmo um passo nessa
direcdo. Joaquim ensina as pessoas como dar o pulo e a fazer
0 assobio que servirdo como passaporte a gléria do céu. No
fim, sempre buscando a purificacao final, Joaquim manda que
todos se dispam e entrem em um lago enlameado para um
banho expiatério. Ele diz que todos sdo puros e que ele préprio
era Jesus.

A policia, alertada, chega ao Catulé. H4 um tiroteio. Joa-
quim e Onofre tombam mortos. A intervencao externa e esse
fim dramaético restituem algum alivio a populacido. Como sai-
dos de um pesadelo, os sobreviventes contam a histéria tintin
por tintin aos pesquisadores da USP, chegados ao local dois
meses apods os fatos. O povo, inclusive alguns presos entre-
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vistados na cadeia, estd ainda traumatizado, mas ja recupera-
ra seu bom senso. A distancia de dois meses tudo é atribuido
a loucura de Joaquim que teria coagido as pessoas a aqueles
rituais macabros. Sobre Joaquim comecaram a ser contadas
varias coisas desabonadoras, envolvendo, inclusive, relatos
sobre sua sexualidade doentia. A culpa — essa secreta respon-
savel por muito do que foi descrito — passa a ser atribuida

toda inteira a Joaquim. Os demais podem recomecar sua vida
normal.

3. CONSIDERACAO FINAL

O medo e sua irma gémea, a culpa, sio um perigo que
espreita permanentemente o sentimento religioso. Sao dois
sentimentos eminentemente humanos e, portanto, necessari-
0s. Ambos tém a ver com a esperanca, essa outra incansavel
companheira do ser humano. O animal sente o0 medo, mas nio
experimenta a culpa. Nao pode tampouco esperar e imaginar
utopicamente um futuro diferente. O medo sem culpa das es-
pécies animais, é sempre idéntico a si mesmo, imutdvel.(..) O
medo humano, filho de nossa imaginacdo, ndo é uno, mas
miultiplo, ndo é fixo, mas perpetuamente cambiante'®.

E por essa razio que o medo e a culpa podem causar a
pardlise e a involugao de processos religiosos ‘normais’ de gru-
pos ou pessoas traumatizadas por lutos e frustracoes insupor-
taveis. E um jogo complexo que nio pode ser visto superficial-
mente. A individuacdo, no sentido junguiano, nio se realiza
sem que esse lado obscuro seja vivenciado e integrado pela
pessoa e/ou pelo grupo.

O medo e a culpa sdo, a0 mesmo tempo, um fenémeno em
larga parte inconsciente que se alicerca em aspectos socio-
grupais precisos. Para explicd-lo é necesséario fazer uma anélise
detalhada de aspectos intra e interpessoais préprios de cada
situacdo e de cada personagem. S3o detalhes que passam facil-
mente desapercebidos por psic6logos quando esses tentam
descrever medos concretos em termos apenas teéricos genera-
lizantes. S6 a consideragdo das mintcias e filigranas da trama
psicolégica e das interacdes entre as pessoas em cada situagio
concreta pode nos ajudar a entrar no emaranhado aparente-
mente caético dos comportamentos irracionais que costumam
acompanhar surtos religiosos fortes e rapidos como o aqui
estudado.

O que se tentou mostrar no exame psicolégico do perigoso
jogo vivido pelos habitantes da pequena Catulé, nio foram as
vivéncias inconscientes dos sujeitos envolvidos, por importan-
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tes que essas possam ser para a compreensao do que se passou
naquela perdida vilinha mineira. O que se considerou foi mais
o processo relacional dindmico ai verificado. O resultado desse
tipo de esforco parece-nos compensador. Foi isto o que quise-
mos mostrar ao leitor.

O caminho indicado Arakcy M. Rodrigues tem grande po-
tencial heuristico e lanca uma luz surpreendentemente nova
sobre um episddio que a equipe da USP parecia ter suficiente-
mente explicado. Erupcdes de euforia e depressao, de exacer-
bacdo emotiva e de irracionalismo, freqlientes em episddios
apocalipticos ou milenaristas, sdo melhor compreendidas quan-
do colocadas em quadros como o aqui foi esbocado.

Se nos préximos anos, como indicam certas tendéncias, as
manifestagdes milenaristas comecgarem a se multiplicar valerd
a pena prestar atenc¢@o nessa possivel via de anélise, exatamen-
te porque se afasta do jargdo e das metodologias adotadas por
muitos psicélogos e psicanalistas que se interessam mais em
enquadrar os fatos em esquemas teéricos ja preexistentes do
que em deixar que os fatos falem.
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