* Professor do ITESP.

ANTROPOLOGIA DA FESTA

Hermilo E. Pretto*
Resumo:
O a. parte do questionamento de certas abordagens antropolo-
gicas que delimitam em excesso a compreensdo da experiéncia
humana para apresentar, numa rede de conceitos, uma com-
preensdo mais adequada do que seja a dimensdo da festividade
para a humanidade. Depois de criticar certos esquematismos
que acabam por reduzir o humano a sua capacidade produti-
va, o a. a partir da surpresa da revelacio do sentido na reali-
dade, apresenta a dimensdo de gratuidade como a dimensdo
fulcral do humano. Conclui o ensaio apresentando uma série
de caracteristicas da festa: transbordamento, busca de ser, su-
peragdo do cdlculo e da moral e contestacdo do poder.
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INTRODUGAO

A reflexdo que segue é uma tentativa de compreender a
festa no interior da realidade mesma do ser humano, em sua
estrutura de ser. Trata-se, no fundo, de saber se o ser humano
é alguém que circunstancialmente faz festa, suspendendo sua
atividade normal e entregando-se a uma experiéncia excepci-
onalmente ndo produtiva, ou entdo alguém que é por natureza
Jestivo, ai expressando sua dimensdo maior e melhor. Na pri-
meira hipétese terfamos uma compreensao da festa como pa-
rénteses, suspensdo do essencial, buscando energias para um
retorno aquilo que, afinal, seria a condicdo normal: a produ-
¢ao. Na segunda hipétese chegariamos a concluséo de que o
ser humano atingiria 0 maximo de humanidade justamente no
momento festivo. A conclusdo natural seria a de que, em face
da exclusdo da festa, ele fatalmente se degradaria e regrediria
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para formas inferiores de vida. Ndo é dificil perceber que ai se
joga nada menos que o sentido da vida.

Visando abrir caminhos que permitam uma visdo mais
profunda e mais abrangente, parece-me necessario reformular
a compreensdo tradicional a respeito do ser humano, que o
visualizava principalmente a partir da producdo, tanto em ter-
mos de interpretacdo da realidade (razdo) como de sua trans-
formagao (trabalho). Afinal, como captar a relevancia antropo-
l6gica da festa se a Antropologia continuar insistindo no senti-
do de compreender o espirito festivo como uma dimensio
menor e que, forcosamente, dever4 ser mantida sob controle
para que ndo exorbite, traindo a escala de valores sobre a qual
se costuma fundamentar a existéncia humana? As dimensées
humanas ganham maior ou menor relevancia em estreita de-
pendéncia da interpretagdo que se tem do ser humano.

1. ESPIRITO PRODUTIVO E SENSO LUDICO

Em todos os momentos de sua histéria, o ser humano pre-
cisou gastar energias para assegurar a prépria sobrevivéncia e
para criar melhores condicdes de vida, na descoberta de novos
caminhos de progresso. N4o € casual, por conseguinte, e nem
fato isolado, que em nosso Mundo Ocidental um dos principi-
os bésicos de funcionamento da sociedade seja justamente a
dindmica produtiva. Com énfase particular e até com requin-
tes de crueldade, o momento cultural que estamos vivendo
caracteriza-se também pela exaltacio da operosidade humana.
As pessoas sdo julgadas, valorizadas ou condenadas, em estrei-
ta ligacdo com a capacidade produtiva. Nas sociedades opu-
lentas chega-se até a perceber um indice de crescente insatis-
facdo em face da ociosidade que vai progressivamente mar-
cando as pessoas como imposi¢do da idade. Alguns paises vém
cortando aos poucos os subsidios reservados aos idosos. Per-
sistindo esta tendéncia, os deficientes (fisicos ou mentais) e os
que perderam irremediavelmente a capacidade produtiva se-
rdo objeto de feroz exclusio.

Mas além do trabalho, busca-se igualmente um espaco
essencial reservado ao lazer. Embora algumas pessoas tendam
a compreender o lazer em oposi¢do ao trabalho e, por conse-
guinte, com ele irreconcilidvel, o fato é que estamos diante de
duas dimensdes essenciais da pessoa humana. Ela necessita
simultaneamente trabalhar e encontrar espacos significativos
de lazer. H4 que se reconhecer, é verdade, a existéncia de uma
tensao entre essas duas dimensoes. O trabalho é uma atividade
produtiva. J4 o lazer se apresenta como uma dinidmica nio
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produtiva. A questéo agora diz respeito a posi¢do que elas ocu-
pam numa escala de valores que expresse o essencial da hu-
manidade.

Talvez possa ajudar-nos no discernimento a percepgao de
uma diferenca entre descanso e lazer. O descanso € uma indi-
cacdo da limitagao essencial do ser humano. Com efeito, o tra-
balho, entendido como atividade produtiva, exige da pessoa
um dispéndio de energias diretamente proporcional ao tipo de
atividade e a sua duracido. Quem trabalha sabe que sempre
deve pagar um prec¢o em termos de cansaco. Mesmo as pesso-
as tomadas pela ansiedade produtiva sabem que had um limite
intransponivel. Os trabalhadores compulsivos e os que sao
submetidos a ritmos desumanos de produgdo acabam por
defrontar-se com o fenomeno sempre penoso do envelheci-
mento precoce. Nessas situagdes-limite a expectativa de vida
atinge niveis incrivelmente baixos. O trabalho, que deveria ser
fonte de prazer e espaco de sobrevivéncia com dignidade, tor-
na-se um fardo quase insuportével. E normal, entdo, que muita
gente veja nele uma servidao.

Mas o lazer ndo pode ser identificado com a necessidade
de recobrar as forcas em vista de uma retomada das préprias
responsabilidades produtivas. Para isso hd justamente o des-
canso. Nesta mesma linha de reflexdo, o lazer ndo pode estar
ligado ao periodo de férias como se alguém, ap6s dedicar onze
meses ao trabalho, dispde-se a um més de lazer. Pelo contra-
rio, na medida em que é por natureza uma dimensao néo pro-
dutiva, o lazer deve fazer parte do cotidiano das pessoas. Ele &,
de certa forma, um contrapeso da atividade produtiva diéria. O
que estd subjacente a esta compreensdo é o dado antropol6gi-
co de que o ser humano ndo pode produzir o essencial de sua
vida, as experiéncias e dimensdes mais gratificantes e mais
fundamentais: o amor e a amizade. Neste nivel, como tentarei
mostrar mais adiante, o ser humano é receptivo e nao produti-
vo. Dentro desta perspectiva, eu diria que o lazer, da mesma
forma que a festa, a celebracédo, a contemplacdo, ¢ memoria da
extraordindria relevincia desses valores essenciais.

2. SENTIDO PRODUZIDO E SENTIDO ENCONTRADO

Na compreensdo do ser humano e do espago que a festa
deveria ocupar em sua vida ganha for¢a a dindmica do conhe-
cimento. H4 um impulso vital que leva o ser humano a inda-
gar, a tentar decifrar o sentido da realidade, a descobrir a sig-
nificacdo do que se é e do que se faz. Justamente quando se
pensa em programar a vida, distribuir o tempo e ocupar o espa-
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¢o, o conhecimento ganha todo o seu sentido. N4o h4 necessi-
dade de que o ser humano seja forcado a conhecer a realidade.
Isso ele o faz espontaneamente, geralmente de maneira funci-
onal, no interior de uma rede de interesses. De fato, segundo
Karel Kosik a atitude primordial e imediata do homem, em face
da realidade, ndo é a de um abstrato sujeito cognoscente, de
uma mente pensante que examina a realidade especulativa-
mente, porém a de um ser que age objetiva e praticamente, de
um individuo histérico que exerce a sua atividade prdtica no
Irato com a natureza e com os outros homens, tendo em vista a
construgdo dos préprios fins e interesses dentro de um determi-
nado conjunto de relagées sociais'.

Algumas pessoas (talvez, a maioria) nio sentem disposicdo
para ir além do resultado desta tendéncia espontanea. Outras
hé (ao que tudo indica, a minoria) que nio se dao por satisfei-
tas com isso. Elas querem saber sempre mais e melhor até para
qualificar a prépria vida. Em alguns casos, o que tais pessoas
excluem néo é o conhecimento em si, mas o que vem através
da escolaridade. Julgam que as experiéncias vitais sejam sufici-
entes para o tipo e nivel de conhecimento que procuram. Um
numero muito restrito de pessoas se entrega por inteiro a tare-
fa certamente apaixonante, mas igualmente dificil, de tentar
encurtar a distancia entre o sujeito que conhece e a realidade
a ser conhecida.

Mas € importante perceber, no interior do conhecimento
humano, a necessidade de uma distincdo essencial. H4, pri-
meiramente, aquilo que se poderia denominar sentido produ-
zido. O ser humano necessita justificar e legitimar suas op¢oes
valorativas. Dentro desta preocupacio, ele tender4 a elaborar
formas de conhecimento que o ponham a salvo de criticas,
reais ou possiveis. Este sentido produzido, justamente porque
se preocupa em legitimar o que se faz e o que se pretende
fazer, traz impressa a imagem e semelhanca de seu autor. Se
esta fosse a tinica forma de conhecimento, o risco inevitavel
seria a mediocridade uma vez que ninguém produz significa-
¢oes que lhe sejam desfavoraveis.

Felizmente, h4 também um sentido encontrado, aquele que
nao € produzido pelo ser humano e que vem ao seu encontro
como surpresa. Ele, com frequéncia, é gerador de crise e pode
levar as pessoas por caminhos incémodos, embora profunda-
mente verdadeiros. Aqui a atitude gratuita aparece quando o ser
humano revela abertura ao sentido encontrado, isto é, quando
ele nao se previne e n4o se defende de algo que pode fazer mudar
por inteiro o rumo da prépria vida. A experiéncia vivida ird
mostrar-lhe progressivamente que as coisas mais importantes
nunca sao aquelas que ele faz e sim aquelas que lhe acontecem.
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Ampliando a questdo para além do processo do conheci-
mento, é possivel perceber que ha dimensdes de realidade que
sdo produzidas por nés. Como elas carregam uma dimensao
de interesse, tendem naturalmente para a autojustificacdo. Mas
h4 dimensoes de realidade que vivemos e ndo produzimos: sao
aquelas que vem no impacto da surpresa, que nos encontram
desprevenidos, que geram crises, que nos espreitam nas en-
cruzilhadas dos caminhos, mas que podem levar-nos a dar
passos qualitativos em nossas vidas. O segredo de uma cami-
nhada significativa reside na coragem de nao acionar mecanis-
mos preventivos de defesa e de enfrentar com coragem e sem
complexos de vitima a perspectiva de mudangas radicais. Es-
sencial é também a conversdo, nas duas acepg¢des de convergir,
constituindo uma unidade fundamental, e de mudanca de di-
recdo, em busca de novos caminhos de maior plenitude. Acei-
tar o desafio da surpresa é condicdo de auténtico crescimento
humano. Os mediocres vivem satisfeitos no interior de suas
producgdes.

3. O SER HUMANO: RAZAO, TRABALHO E GRATUIDADE

Na histéria do conhecimento e na caminhada ascendente
da Humanidade, o ser humano foi definido primeiramente
como razdo. Em sua dimensdo mais verdadeira, ele seria al-
guém que atinge seu nivel mais amplo e mais profundo quan-
do, fazendo uso da racionalidade, interpreta o sentido da rea-
lidade. Caracteriza-o essencialmente a capacidade de argumen-
tar e demonstrar. Dai é que decorre sua definicdo como ani-
mal racional. E a compreensio que marca praticamente todo
o pensamento filoséfico até Kant e o [luminismo. Este, de ma-
neira especial, levou tal concepcdo as tltimas conseqiiéncias:
a razdo é tomada como critério do bem e do mal, medida de
todas as coisas. O préprio Kant definiu o Iluminismo como a
idade da razdo: daqui para a frente, o ser humano nao podera
acreditar em nada que ndo seja rigorosamente demonstrado.
Na verdade, ele ndo poderd mesmo acreditar porque teriamos
ai um ato de fé. Ora, de acordo com os iluministas, tal ato
seria por natureza irracional e, conseqlientemente, inaceita-
vel. Por outro lado, o que é demonstrado leva para a certeza e
ndo para a fé, que é essencialmente confianca. E o chamado
homo sapiens.

Num segundo momento, a partir sobretudo de Marx e
Engels, o ser humano passou a ser definido como trabalho. Em
sua dimens@o de maior profundidade, ele seria alguém que
transforma a realidade. Definindo essa nova situacdo, Marx
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afirmou que se até aquele momento a tarefa da filosofia era a
de interpretar a realidade, daqui para a frente sua tarefa serd a
de transformd-la. A qualificacio do ser humano estaria ligada
essencialmente a sua capacidade de trabalho. E o que se deno-
minou homo faber.

Em tempos recentes, algumas tendéncias no interior da
Antropologia passaram a sustentar que a-essencialidade huma-
Na Nao se expressa nem na razdo e nem no trabalho, e sim na
gratuidade. De onde brotou semelhante convic¢ao? O princi-
pio inspirador foi o reconhecimento de que deve ser considera-
da essencial na definicéo do ser humano a experiéncia onde ele
se expressa com maior abrangéncia e profundidade. Ora, h4 pra-
ticamente um consenso entre as Ciéncias Humanas, e mesmo
ao nivel do senso comum, no sentido de reconhecer que o amor
e a amizade constituem as experiéncias mais profundas e sig-
nificativas de quantas sejam dadas ao ser humano viver. Nunca
ele atinge um nivel tdo expressivo e radical como quando expe-
riencia de forma gratificante a alegria de amar e ser amigo. E o
que s3o o amor e a amizade sendo expressdes genuinas de
gratuidade? Temos aqui o se que denominou homo ludens.

Pode ajudar a situar-nos no interior desta perspectiva aquilo
que Roger Caillois diz a respeito do jogo. Apés afirmar que ele
evoca uma atividade sem coagdo e, a0 mesmo tempo, sem
conseqiiéncia para a vida real, diz o autor: Ele se opée a serie-
dade da vida real e passa a ser qualificado como frivolo. Por
outro lado, ele se opde ao trabalho como o tempo perdido em
relacdo ao tempo bem empregado. Com efeito, o Jjogo nada pro-
duz: nem bens e nem obras. Ele é essencialmente estériP. Trata-
Se, por conseguinte, de uma atividade que € por natureza gra-
tuita: Esta gratuidade fundamental do jogo é justamente a ca-
racteristica que mais gera descrédito em relagdo a ele. E ela tam-
bém que permite que a gente a ele se entregue com despreocu-
pagdo e que o mantém isolado das atividades fecundas®.

4. A GRATUIDADE E A SUPERACAO DAS CLASSES SOCIAIS

Asociedade estd estruturalmente marcada pela divisdo em
classes. Este fato configura uma situacio na qual as injusticas
proliferam, onde a forga de trabalho é vendida no vil mercado
dos meios de producao, onde o acesso aos benesses da socie-
dade esté bloqueado a maioria da populacio, onde a dignida-
de humana é reduzida a condigio de objeto. O desconforto
que dai resulta levanta o clamor no sentido de que tal situacdo
seja superada e substituida por um modelo de sociedade que
assegure a todos as condigdes essenciais para viver com digni-
dade. Para isso serd necessario acionar mecanismos que levem
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progressivamente a superagao das classes. Na utopia marxista,
a meta final é a sociedade sem classes.

Tarefa tdo premente sempre encontrou poderoso bloqueio
na compreensdo do ser humano a partir da produgdo. Se defi-
nirmos o ser humano fundamentalmente a partir da raciona-
lidade e das possibilidades produtivas teéricas que ela oferece,
é evidente que a superagao das classes serd literalmente inviavel.
E isso porque as pessoas nao detém igual capacidade racional.
O éxito produtivo intelectual sempre serd inspirador de superi-
oridades e inferioridades, alimentando a sociedade de classes.
Por outro lado, se a defini¢do do ser humano tiver no trabalho,
enquanto atividade produtiva que transforma a realidade, sua
inspiracdo maior, o resultado é o mesmo do anterior porque
nio é a mesma em todos a capacidade de trabalho.

A partir do que foi dito acima, a conclusao € muito simples:
¢é impensével a superacdo das classes sempre que o ser huma-
no for definido a partir daquilo que ele é capaz de produzir. A
superacdo do impasse decorre justamente de uma mudanca
substancial na defini¢ao mesma do ser humano. Aqui ele deve-
ra ser compreendido a partir da experiéncia do dom. Neste
nivel, ao invés de ser produtivo, ele é receptivo, porque sua
caracteristica fundamental € a gratuidade. E o gratuito € sem-
pre aquilo que vivemos mas ndo produzimos. Alids, nem seria
gratuito se fosse obra da operosidade humana.

Se os seres humanos sdo profundamente desiguais a partir
do que produzem, eles sdo profundamente iguais na abertura
ao dom, nas possibilidades fantasticas de amor e amizade. Neste
nivel, a superioridade produtiva, tanto em nivel de interpreta-
cao da realidade como de sua transformagao, pode até consti-
tuir-se em entrave ao nivel do senso lidico, ou do espirito gra-
tuito. A pessoa superior sempre terd dificuldades em reconhe-
cer e aceitar que nas questoes essenciais ela é receptiva e nao
produtiva. Ela tenderd a imaginar, a titulo de exemplo, que o
amor e a amizade que recebe decorrem naturalmente de suas
qualidades, ou de seus méritos. Esse dado ajuda a compreen-
der porque é que as pessoas mais simples costumem ser mais
genuinamente gratuitas e mais capazes de partilhar, ou sdo mais
autenticamente desprovidas de espirito interesseiro e de pre-
suncdo. Dito em forma conclusiva, somente a gratuidade ofe-
rece um embasamento antropolégico para a superagdo das
classes sociais e para a criacdo de um mundo de iguais.

5. A RELEVANCIA ANTROPOLOGICA DA FESTA

Em sintonia com aquilo que foi dito até aqui, a festa serd
compreendida como uma experiéncia ndo produtiva que nasce
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no cora¢ao mesmo da gratuidade. Por isso ela serd considera-
da essencial para a afirmagdo da dignidade humana e para a
propria sobrevivéncia da humanidade.

5.1. A festa como transbordamento

Em seu sentido mais genuino, a festa é expressdo de uma
exuberancia que nao pode ser mantida sob controle, que ndo
pode ser submetida a célculos e que se expressa como Irans-
bordamento vital. E toda a vitalidade da pessoa que estd em
jogo, sua dimensdo de mistério e sua significacdo mais profun-
da. Podemos enquadrar objetos que estdo ao nosso dispor, néo
porém as pessoas, justamente em razio de seu mistério inson-
déavel.

Ninguém ignora que a vida humana é cerceada das mais
variadas formas no interior de uma sociedade, nas comunida-
des e nos grupos constituidos. A dimenséo de funcionalidade
faz com que ela seja domesticada, levando-a a convergéncias
que nem sempre respondem a sua realidade mais profunda. Se
tudo se resolvesse no interior destas formas de controle, pou-
cas chances teriam as pessoas de atingir a plena maturidade. E
isso porque elas sdo portadoras de uma dimensio que resiste
a todas as tentativas de controle. O espaco reservado a festa,
bem mais que algo interessante, é condicio de necessidade de
sua propria sobrevivéncia com dignidade. A festa 6, entio, o
transbordamento que possibilita a permanéncia do mistério e,
conseqlientemente, a garantia de que o ser humano sobrevive
como pessoa, como realidade ndo manipuldvel.

5.2. A festa e a busca do ser

Outro elemento importante para compreender a dinamica
da festa é o fato de que ela é busca do ser, em face da tirania
do ter. O nosso tempo vem revelando-se prédigo no cultivo das
aparéncias e na avaliagdo da pessoa a partir de suas posses, de
sua posicdo em nivel sécioecondmico, de sua ascensio na es-
cala social. Fala-se agora dos e das emergentes, expressdo aca-
bada da mediocridade espantosamente elevada a condigdo de
valor. A tirania do ter nasce justamente da énfase na capacida-
de produtiva das pessoas, em nivel de razdo e de trabalho.

Mas, conforme vimos anteriormente, sempre que compre-
endemos e definimos o ser humano a partir de suas capacida-
des produtivas, o resultado inevitavel é o surgimento e a sus-
tentagdo das classes sociais. A festa, enquanto momento e es-
paco nado produtivos, é veemente contestacio desta tirania do
ter, para afirmar que somente o ser é capaz de definir a essencia-
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lidade humana. E o ser, mesmo que nédo exclua a producao, se
define essencialmente como gratuidade. E é somente no inte-
rior desta perspectiva que faz sentido o tema da igualdade fun-
damental.

5.3. A festa e a superacdo do célculo

No sentido de expressar toda a sua exuberancia, a festa é
também superacdo do célculo, que é sempre uma tentativa de
manté-la sob controle. De certa forma, ela é protesto contra
toda organizacdo exasperada da existéncia humana e clamor
no sentido de que a espontaneidade criativa determine o ritmo
de tudo o que o ser humano € e faz. Aqui é importante ressaltar
que had uma mistica do desperdicio, sem a qual a festa perde
uma de suas dimensdes essenciais. Aqueles que desejam en-
trar na festa, mas estdo destituidos de espirito festivo, costu-
mam apresentar arrazoados que supostamente justificariam a
presenca do célculo e a conseqiiente necessidade do controle.
Hé& que se reconhecer a existéncia de um espirito andrquico
que é garantia de autenticidade da festa.

As posturas moralistas que costumam ser adotadas em face
do desperdicio a primeira vista parecem revelar equilibrio, bom
senso e responsabilidade. Mas o que ocorre com certa frequén-
cia, na verdade, é a emergéncia de um espirito mesquinho que,
por ndo saber captar a festividade enquanto momento ludico,
revela-se escravo de um utilitarismo invariavelmente pernicio-
so. H4 um epis6dio no Evangelho (Mc 14,3-9) que, lido antro-
polégicamente, traz uma importante revelagdo. Uma mulher
quebra um vaso de alabastro e derrama precioso perfume so-
bre a cabeca de Jesus. Os viciados em utilitarismo protestam
alegando, como justificag@o para condenar o desperdicio, o fato
de o perfume poder ser vendido por um prego elevado e o
montante ser dado aos pobres. A motivagdo é plausivel mas
ignora que, em determinadas circunstancias, o desperdicio
revela dimensdes de humanidade que a utilidade passa sob
siléncio. E, uma vez mais, a tirania do ter por oposicao a sabe-
doria do ser.

5.4. A festa e a superacdo da moral

Ninguém ignora que h4d uma necessidade de direciona-
mento dos comportamentos e atitudes humanas no sentido de
que possam convergir em projetos comuns e em formas sadias
de convivéncia. E a condi¢io humana que nos atinge em pro-
fundidade e por ela temos um preco bem alto a pagar em ter-
mos de restricdo de possibilidades. Mas o risco permanente é
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a cristalizacdo das institui¢des e o consegiiente sufocamento
daliberdade. Dai a necessidade da transgressdo como forma de
assegurar a sobrevivéncia com dignidade.

Na mais recente de suas publicagdes entre nés, e que leva
o titulo de Os invejosos, Francesco Alberoni assim se expressa:
Nenhuma sociedade consegue viver se néo consegue anular pe-
riodicamente as suas normas de vida, se néo cria espagos e oca-
sides para infringi-las. E necessdria a dissipacdo, a infracdo, a
mistura, a desordem, sejam periédicas ou habituais, para
revitalizar as instituicbes. Sem esse desafio, sem essa irrigacdo
emocional, sem essa recreagdo da fusdo coletiva, qualquer ins-
tituicdo definha, esgota-se'.

Em sintese, a revitalizacdo da moral e sua periédica supe-
racao na festa representam exigéncias elementares de uma
sobrevivéncia com dignidade. Tantas vezes, os que permitem a
Historia avancar de forma construtiva sio os que tém a cora-
gem de transgredir com responsabilidade. Os submissos e fiéis
observantes costumam atravancar a caminhada histérica e sio
inspiradores de estagnacdo.

5.5. A festa como contesta¢do do poder

Toda autoridade constituida, que atribui a si a mais eleva-
da seriedade, tende a pecar pelo excesso e trair sua inspiracao
no interior do espirito de servi¢o, que a deve marcar essencial-
mente. As mais cruéis formas de tirania pecam justamente pela
seriedade em todas as suas manifestacoes e expressdes, em seus
simbolos e rituais, e para isso acionam poderosos mecanismos
de defesa. Mas um povo nunca seré inteiramente escravo en-
quanto puder rir das formas mais sérias de poder, da autorida-
de mais sagrada, apesar de toda a aura que a circunda.

Neste sentido, a festa, mesmo nio sendo uma atividade
funcional e til, porque se expressa de forma exuberante e é
fim em si mesma, constitui mecanismo extraordinario na so-
brevivéncia de um povo. Sintomético deste espirito de contes-
tacdo do poder pela festa é o fato de que, por ocasido do car-
naval, se faca a eleicdo do rei momo. Aparentemente, é uma
autoridade a mais ou indicio de uma suposta indole submissa
do ser humano. Na verdade, como este reinado se expressa na
chacota, ele consegue expor ao ridiculo o poder com seu me-
canismos de forga. E inegével, no interior desta perspectiva,
que o carnaval exerca poderosa agao terapéutica junto as pes-
soas, assegurando-lhes espacos significativos de liberdade.
Talvez se pudesse dizer do poder aquilo que Thomas Morus
reconhece ser uma grande bem-aventuranca: bem-aventura-
dos aqueles que sabem rir de si mesmos porque sempre terdo
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4 Cf. ALBERONL, F. Os Invejosos.
Séo Paulo, Rocco, 1996, p. 170



5 Cf. POMPEIA R., O Ateneu, Sao
Paulo, Atica, 1991, p. 82

como se divertir. Em sintese: quanto mais festivos formos, mais
humanos seremos. Os utilitaristas de todos os matizes decres-
cem em humanidade.

6. CONCLUSAO

A guisa de conclusdo, parecem-me sugestivas (ressalvando
o que elas tém de retérica) as observacdes do personagem Dr.
Carlos no romance O Ateneu de Raul Pompéia a respeito da
arte, que se situa no mesmo universo compreensivo do jogo e
da festa: Qual a missdo da arte? Origindria da propenséo eroti-
ca fora do amor, a arte é iniitil... Além de inutil, a arte é imo-
ral... Poema intencionalmente moral é o mesmo que estdtua
policroma, ou pintura em relevo... Cruel, obscena, egoista, imo-
ral, indbmita, eternamente selvagem, a arte é a superioridade
humana — acima dos preceitos que se combatem, acima das
religides que passam, acima da ciéncia que se corrige; embriaga
como a orgia e como o éxtase’.
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