ARTIGOS

1 O conhecido historiador fran-
cés Jean Delumeau é quem faz
uma minuciosa e documentada
resenha sobre cada um destes
supostos aliados do poder
onipresente de Sata. Cf. Jean
DELUMEAU, Histdria do Medo
no Ocidente. Sao Paulo, Compa-
nhia das Letras, 1989, p. 239 -
421. As citacoes de Le Goff e de
E. Pognon, encontram-se em
Delumeau, p. 205s. Os trechos
em itdlico que aparecem no cor-
po do artigo sdo do préprio
Delumeau.

2 Durante o século X, um tinico
personagem (...) atribuiu ao
mundo regenerado por Cristo
um termo de mil anos e nada
permite afirmar que ele tenha
assustado muito gente. Cf. Jean
DELUMEAU, Histéria do Medo
no Ocidente, o.cit., p. 206. Veja-
se também: Jean DELUMEAU,
Mil anos de felicidade. Uma his-
téria do paraiso. Sao Paulo,
Companhia das Letras, 1998.

MeDO € €SPERANCA.
Uma leitura psicossocioldgica
do milenarismo

INTRODUGCAO

Com a aproximacado do ano 2000 aumentam as expectativas
em torno da virada do milénio. J4 comecam a aparecer vatici-
nios e movimentos anunciadores do fim. H4 quem pense que
se repetird a mesma onda de terror apocaliptico que varreu a
Europa medieval na passagem do primeiro ao segundo milénio.
Estariam em jogo as mesmas esperancas e medos inconscientes
que a umbra, a dimens3o coletiva inconsciente da humanidade,
faz brotar, de tempos em tempos, em especial quando a huma-
nidade se sente confrontada com a previsdo do fim e do juizo.
E algo tdo forte quanto o desejo igualmente inconsciente de
um retorno ao paraiso que irremediavelmente se foi. Principio
e fim se confrontam na precariedade do presente vivido. Na
Idade Média foram necessarios alguns séculos para que aquela
vaga de inquietacdo cessasse, ou melhor, para que fosse de al-
guma forma reabsorvida.

$kkkkk

O século XI foi, segundo J. Le Goff, o século da explosdo
diabdlica. Caracterizou-se por um medo obsessivo do demonio
e dos que eram tidos como a ele associados:! os iddlatras, os
muculmanos, os judeus, o mal absoluto, as feiticeiras e a mu-
lher. No entanto, como o demonstrou Delumeau?, o medo que
vai até a medula teve o seu tempo forte bem mais tarde, nos
séculos XIV e XV. O pavor incubado foi de crescendo em cres-
cendo, acoitado por uma associagdo infindavel de pestes, guer-
ras e fomes. Foi nesse periodo trdgico que deste desterrado vale
de ldgrimas subiu aos céus uma escalada de medos arquetipicos,

ESPACOS (1998 - 6/2) — Instituto Teoldgico Sdo Paulo 109




solidamente alicercados no psiquismo humano. Acontecera algo
semelhante na virada do terceiro milénio? Apesar de brotes de
fanatismo e exaltacdo milenarista, aqui e ali, ndo é o que pare-
ce estar por acontecer.

Mesmo sem brotes milenaristas expressos, o largo siléncio
sobre o medo revela sua existéncia larvada e reprimida. Esse
medo apocaliptico existiu sempre. Foi simbolizado em obras
literdrias, em pinturas, em intimeras igrejas dos séculos XII e
XIII. Muitas dessas — como as catedrais de Paris, Chartres,
Autun e Conques — evocam a chegada ao fim da longa espera
de Deus — o dltimo Juizo — e tematizam em pedra figuras de
incubos, demoénios, monstros e anjos vingadores.

E 2 altura do século XV, pouco antes da explosdo otimista
do humanismo renascentista, em meio aos triunfos do novo
humanismo, que aparece a primeira descricdo conhecida dos
terrores do ano mil. Até entdo esse assunto nfo era mencionado.
Foi Thritemius, um monge beneditino, o primeiro a tratar tema-
ticamente esse tépico. E como se a expectativa e o medo, essa
que € a mais natural e a menos heréica das paixbes humanas
(Delumeau), estivessem hibernando no amago da Europa me-
dieval para eclodir exatamente quando o transito para as luzes
e arazao comeca a se impor nos horizontes da cultura ocidental
— um pouco como o que estd se dando como a atual chuva de
deuses, duendes, bruxos, anjos e magos. Com inteira razio po-
de-se perguntar, se é por acaso que essa lenda do medo epidé-
mico medieval passou a ser objeto de atencgio precisamente no
amanhecer dos tempos modernos. Ou, em termos psicolégicos:
por que a Europa crista precisou projetar sobre os tempos de
Otto III (980-1002) temores que sio auténtica e amplamente
dos europeus dos séculos XIV-XVI?

A essa luz, vale a pergunta: na passagem ao terceiro milénio
em que diregdo se projetardo os medos arcaicos refratados no
vale de luzes em que a tecnologia e o progresso parecem estar
transformando a civilizagdo atual? Havera uma reedicao das
reacoes de depressao e apavoramento postos 2 mostra ao lon-
go dessa lenta escalada da Idade Média rumo 4 modernidade?
Os novos mitos prometéicos do consumo, do prazer e da ju-
ventude garantidos pelos avancos da ciéncia aplicada firmarao
a supremacia do otimismo e da leveza sobre o peso do tragico
e a necessidade de salvacdo ou essas continuario a se movi-
mentar, meio por baixo, mesmo nessa fase dita de desconstru-
¢do p6s-moderna?

Dizem alguns que, inversamente ao sucedido ha mil anos
atras, a entrada no novo milénio ird despertar ndo o medo e
sim uma onda de um otimismo magicamente seguro de si
mesmo. Um pouco como cantava o musical Hair no ano ma-
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3 Cf. H. ZARNT, Dans l'attente
de Dieu, Paris, 1973, p. 56. Apud
Jean DELUMEAU, o. cit. p. 209.

gico de 1968, aurora precursora de uma utopia mistica que s6
aparentemente adormeceu:

“Harmonia, lealdade, claridade

Simpatia, luz e verdade!

Nada suprimird mais a liberdade!

Nada amordagard o espirito!

A mistica nos fard compreender

e 0 homem aprenderd a pensar.

Gragas a Aqudrio! Gragas a Aqudrio!”

Fkkkkk

Apoés essa breve contextuacdo histérica, passamos ao tema
da presente reflexdo. Ela contraporé o eterno jogo entre o medo
e esperanga, a culpa e a liberacdo. Esse € um pano de fundo
fundamental para se compreender melhor o fenémeno do mi-
lenarismo no ontem e no hoje da histéria. Sera que, reeditando
0 que se viu no século XIV europeu, os préoximos anos irdo con-
firmar algo anélogo ao que H. Zarnt disse sobre a época em que
0s navegantes portugueses estavam domando os mares e unin-
do os continentes: é sem duvida incontestdvel que a multiddo
daqueles que acreditam ter ouvido a trombeta do ultimo dia
jamais foi tdo gigantesca como entre 1430 e a 15302 E como po-
deria tudo isso repercutir em uma cultura como a brasileira,
ela propria afeita a inimeros surtos milenaristas, ainda nao
devidamente contemplados?

Essas as perguntas que afrontaremos colocando-nos em
uma perspectiva psico-antropolégica e sociolégica. Claro que
existemn outros prismas para uma compreensao do milenarismo.

Os textos dos livros apocalipticos judaico-cristaos e de ou-
tras religioes e povos sdo um prato cheio para uma leitura desde
a poderosa linguagem e interpretagdo simbdlica proposta pela
psicanélise, muito especialmente por C. G. Jung. Alguns dos epi-
s6dios milenaristas acontecidos dentro e fora do Brasil, em sé-
culos passados ou recentemente, oferecem, da mesma forma,
copioso material para uma andlise em chave freudiana. Mas,
tenho a conviccdo pessoal de que uma leitura psicolégica do
milenarismo brasileiro — ponto a que pretendemos conduzir o
leitor — exige uma abordagem de cunho mais socioldgico e his-
torico-antropolégico, talvez até politico, pois nos poe ante com-
portamentos coletivos que extrapolam a vivéncia subjetiva, cons-
ciente e inconsciente, de seus atores. Sua andlise pede elementos
que sO uma contextuagdo sdcio-antropoldgica e histérica pode
oferecer. E essa a pista que seguiremos em nossas consideragdes.

F¥kkk
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A exposicao terd duas partes. A primeira (I) visa conceituar
o fendmeno para melhor situa-lo em suas coordenadas histérico-
culturais e em seu contexto brasileiro. A segunda parte (I) cor-
responde a andlise psico-socioldgica propriamente dita. Ao invés
de falar de todos os milenarismos ( biblico-cristaos, em outras re-
ligides, nas ciéncias, nos mitos politicos, nas religides civis e na
midia ) o que levaria a linhas demasiado genéricas de descri¢do
e explicacdo, nossa atengo se concentrard em um caso bem espe-
cificamente brasileiro: o de Catulé‘, Minas Gerais, 1955. £ um
caso tipico que serve como parametro geral e podera nos ajudar
a compreender que, do ponto de vista psicolégico, cada caso pre-
cisa ser visto e compreendido em seus minimos detalhes origi-
nais e ndo s6 desde grandes linhas de interpretacao psicolégica.

E ai — no entrecruzamento original de pessoas, grupos e cir-
cunstancias culturais e politicas bem especificas — que a antropo-
logia, a sociologia e a histéria se imbricam com e na psicologia.
As categorias sociolégicas e antropolégicas, por sua prépria natu-
reza, ndo descem ao que é psicologicamente especifico nos feno-
menos grupais e individuais. Na outra vertente, a da subjetividade,
pode-se dizer o mesmo de anélises psicanaliticas que recorrem
aos grandes chavdes teéricos dessa ciéncia. O que tais descricoes
costumam fazer é um discurso tautolégico que pouco ou nada
acrescenta ao que a teoria geral ja enunciava anteriormente. O
aporte proprio da psicologia e da psicanélise, para mostrar toda
a sua validade, exige um tipo de abordagem que leve em conta a
individualidade e as circunstancias e situacoes grupais concretas
e vivas, nas quais os personagens com suas vivéncias e motivacdes
profundas refletem algo que é mais amplo que eles proprios.

1. OS GRANDES CENARIOS E CONTEXTOS
DOS MILENARISMOS

L.1. Ano 2000: cendrio de medo ou megashow?

Comecemos nos perguntando se os milenarismos sdo um
comportamento caracteristico de grupos humanos nio civiliza-
dos ou de populagdes primitivas, de gente necessariamente sem
instrugdo suficiente? E possivel ou até normal o aparecimento
do milenarismo, talvez travestido em formas novas, nos ambien-
tes bem informados da cultura urbana e escolarizada de hoje?

Vivemos na era da globalizag4o e da informatizag3o. A noticia
€ direta e em cores, vinda pela via instantanea das redes infor-
matizadas. A escola substituiu, além disto, a supersticio, a igno-
rancia religiosa e as visdes de mundo da cristandade medieval
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4 Este caso acha-se bem delinea-
do por uma equipe de trés espe-
cialistas da USP, enviados a Ca-
tulé imediatamente ap6s o morti-
cinio ai verificado por ocasido de
uma semana santa. Cf. Carlo CAS-
TALDI — Eunice R. DURHAN —
Carolina MARTUSCELLI, Estudos
de sociologia e histéria. Sao Pau-
lo, Anhembi, 1957. Em uma en-
trevista interessantissima , Arakcy
Martins Rodrigues retoma esse
caso, reconsiderando-o em cha-
ve psicol6gica de grande origina-
lidade e perspicdcia. Cf. Arakcy
MARTINS RODRIGUES, O do
Catulé e outros demonios. Em
Almanaque. Cadernos de Litera-
tura e Ensaio, Editora Brasiliense,
12 (1981), p. 24 -37. Essas sdo as
fontes primdrias por nés usadas.



5 Cf. Tony ANATRELLA, Contra
la sociedad depressiva, Santan-
der, Sal e terra, 1994.

6 Eugen DREWERMANN, Psy-
choanalyse und Moraltheologie:
Angst und Schuld, Mainz, Ma-
thias Verlag, 1982, vol. L.

por uma compreens3o mais adequada e critica dos fendmenos
da natureza e da histéria. O ser humano, finalmente, tem hoje
mais confianca e mais consciéncia de sua subjetividade. A midia
se encarregaria, ademais, de forecer-lhe subsidios, critérios e
orientacdes quanto a fatos surpreendentes, funcionando como
uma espécie de antena e de sensor remoto da coletividade. E
funcionando com um condicionador invisivel de nossos estados
afetivos e reagdes emocionais. Influi, assim, também em reagdes
religiosas de carater coletivo. O que ndo rouba a cada pessoa e
a cada grupo a possibilidade de agir com liberdade e capacidade
de discernir, no que toca a consciéncia de cada um.

Em um mundo assim condicionado, a passagem de milénio
estara mais para show e consumo do que para choro e ranger
de dentes. Corporagdes transnacionais como a Coca Cola e a
Nike, ja controlam todos os grandes espetdculos da terra. Os
campeonatos mundiais de futebol, os jogos olimpicos, os dra-
mas como a Guerra do Golfo, tudo parece carecer do patrocinio
de alguma grande corporagédo. Essas, seguramente, estardao no
comando da virada do milénio, transformando-a em um mega-
espetdculo global. Haverd, como nunca na histéria humana,
fogos de artificio, multidoes nas pragas, restaurantes e casas
noturnas. Cortejos barulhentos de carros embandeirados enfei-
tardo as grandes avenidas. Nas telinhas e nos suplementos dos
jornais: retrospectivas do que foi a histéria que passou.

Em Roma, Jerusalém ou Nazaré as redes mundiais se encarre-
gardo de transmitir uma missa ecuménica, presidida pelo Papa.
Este evento dard um charme religioso ao megashow, mas ocupara
um lugar secundério. T4o secunddrio como os vaticinios de al-
guns magos e adivinhos de plantdo que serdo também pontual-
mente convocados a fazer suas previsdes sobre o que nos reserva
o terceiro milénio. Seguramente aparecerd alguma sibila mais pes-
simista, mas o tom dominante serd de pompa e de gléria. Em
suma, 0 ano 2000 serd uma explosdo universal de comandada ale-
gria. Ndo haverd anjos da maldi¢do cavalgando bestas celestes
pelos céus e espalhando a morte pelos quatro cantos da terra.

Mas, serd que o ano 2000 serd apenas isto? Ndo mexer3,
acaso, com anseios e medos mais fundos? Nao suscitaré senti-
mentos contraditorios de medo e esperan¢a? Nao pord a mostra
as visceras e os avessos do coragdo humano? Nao haverd grupos
fanaticos, vestidos de azul, amarelo ou branco, & espera do fim?
Vejamos um pouco este outro lado da moeda.

Vivemos em uma civilizacao vazia e massificada, penetrada
pela soliddo e a angustia. E, para 14 das aparéncias e brilhos,
uma sociedade depressiva®, na qual o medo e a culpa® sao a
marca tragicamente dominante. Embora dvida de seguranca e
de salvacio, ela, na esteira da antiga tradi¢do do pensamento
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ocidental, teima em dissociar o que € uno e indivizivel: consciente
e inconsciente, coragéo e cérebro, conhecimento cientifico e sa-
ber intuitivo nio sistematizado, santidade e cura, redencio e
culpa. Drewermann acentua que essa negacdo do inconsciente
humano que atravessa a cultura ocidental €, portanto, também
o Cristianismo, é fonte perene de angustia e bloqueio, de senti-
mentos contraditérios que levam a extremos de fundamentalis-
mos, religiosos ou ndo, de tipo quase borderline’.

Dificilmente as comemoracgoes do ano 2000 deixardo de
tocar nessas contradicoes e que correspondem a feridas — fa-
lhas — e expectativas essenciais a condi¢do humana. Disto tam-
bém se encarregara a midia ao fazer o balango do milénio que
passou. Os jornais, aligs, ja comecam a relatar, em tom apoca-
liptico, suicidios coletivos, chegadas de supostas naves espaciais
salvadoras, grupos vestidos a carater para esperar o dia da ira,
etc. Nos Estados Unidos tornaram-se famosos 0 caso Jim Jones.
Seguiram-se, depois, Waco e Cheiry, ambos tristemente famo-
s0s. Os rostos alucinados do unobomber e de Shoko Asahara, o
guru japonés da Verdade Suprema que preparou o envenena-
mento no metrd de Téquio, estdo se tornando rotina no noticis-
rio mundial. Os episédios citados parecem nao escolher p4tria.
D3o-se no Canad4, na Franca e na Suiga, como na Africa ou na
Argentina. E, como, nio podia deixar de ser, pululam sob as
mais diversas formas também entre nés.

Em situagdes de indecisdo, anomia ou transicdo, dizem os
sociblogos, emergem personagens mais ou menos desequilibra-
dos que captam e expressam sentimentos presentes, de forma
reprimida, em todos nés. Esses personagens funcionam como
catalizadores de esperancas e medos relegados aos porges de
nossa psique gragas as artimanhas repressivas do inconsciente.
Os milenarismos de ontem e de hoje sdo uma expressio dessa
realidade obscura que subjaz & euforia superficial dos mega-
shows comandados pelas corporagoes transnacionais.

1.2. O conceito de milenarismo

Os milenarismos, como fenémeno psicossocial, ndo depen-
dem de decimais fechados. Pouco tém a ver com o 1000 ou o
2000, como a palavra milenarismo poderia levar a supor. Radi-
cam-se nos medos e esperancas profundas da humanidade
quando essa se volta aflita para a iminéncia do fim.

Sao fendmenos e reagdes presentes em todas as épocas.
S@o conhecidas suas manifestacdes em praticamente todos os
povos e culturas. Existiram na Babilénia e no Egito antigos. O
budismo, o hinduismo e o islamismo foram palco, ao longo
dos séculos, de intimeros movimentos milenaristas?, irrom-
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7 Cf. Eugen DREWERMANN, o.
cit, p. 11ss, onde se mostra o
cardter tragico da existéncia
humana colhida por um proces-
so cultural neurético de nao-re-
conhecimento e divisdo interna
da personalidade.

8 Cf. Hillel SCHWARTZ, verbete
Millenarism. Em Mircea ELIADE
(Org.) The Encyclopedia of
Religion. Macmillan Publishing
House, New York, 1987, vol. 9, p.
521-532. Um estudo de caso
muito sugestivo é o realizado por
D. Overmyer sobre uma seita
apocaliptica chinesa — a White
Lotus Society — que foi assunto
de primeira pdgina dos jornais da
€poca, atraindo medo e criticas
no mundo civilizado de entio.
Cf. Daniel L. OVERMYER, Folk
Buddhist Religion: Dissenting
Sects in Late Traditional China,
Cambridge, Cambridge Uni-
versity Press, 1970.



9 M. L. Pereira de QUEIROZ,
Réforme et révolution dans les
societés traditionelles, Paris,
Anthropos, 1968, p. 4. .

pidos, quase sempre, em situagdes de choque, confusdo, stress
social e liminaridade cultural.

A palavra milenarismo é, no entanto, prépria do vocabula-
rio judaico-cristdo. Refere-se a episodios e situagdes caracte-
risticas dos ambientes culturais do judaismo, onde sdo varia-
das e constantes suas manifestagoes.

Os messianismos sdo uma das formas da escatologia judaica.
Acham-se intimamente ligado aos milenarismos. Os trés — es-
catologismo, messianismo e milenarismo — sdo como uma triade
que se completa. A escatologia aponta para o fim ultimo, para as
coisas que levam ao fim dos sofrimentos, a realizacdo plena e
terrivel do que nos espera no fim; o messianismo corporifica a
expectativa do grupo em uma mensagem ou pessoa dotada de
forca e ungida para encaminhar os fatos em diregdo ao futuro
definitivo; e o milenarismo, por sua vez, ndo € outra coisa que a
vivéncia grupal da pulsdo e da certeza escatoldgica in actu.

Em seu sentido estrito o milenarismo é a crenga segundo a
qual Cristo estabelecerd sobre a terra, aps a sua segunda vinda,
seu reino de mil anos ( 0o milénio) conforme uma interpretacdo
literal do Apocalipse. Em sociologia da religido, a palavra € usada
em uma acep¢io mais ampla, deixando para trds o marco ju-
daico-cristdo que estd em sua origem. Segundo Maria Isaura
Pereira de Queiroz, a maior estudiosa brasileira do tema, ela
designa a crenga em uma era futura, profana e, sem embargo,
sagrada, terrena, mas igualmente celeste. Todos os erros seriam
corrigidos ( nesta era ), todas as injusticas reparadas; a enfermi-
dade e a morte abolidas.’

O livro de Daniel e toda a literatura apocaliptica vétero-
testamentéria, com sua forte linguagem simbélica, expressam
a atitude milenarista que caracterizou as alternancias de destrui-
¢do e renovacgiao do pequeno povo de Israel em seu confronto
com as grandes e ameacadoras poténcias do oriente antigo.
Também a primeira geragdo de cristdos, premida pelas perse-
guicoes e a inseguranca, conheceu a expectativa e a ansiedade
apocalipticas.

Os evangelhos sindticos tém alusdes precisas a um proximo
retorno do Senhor, acompanhado de sinais terriveis (Cf. Lc 21,
7-28 e Mt 24, 3-14). Entre esses sdo assinalados: guerras e revol-
tas, nagoes levantando-se contra nag¢des, profanacoes dos luga-
res sagrados, perseguicdes as ‘testemunhas santas’, grandes ter-
remotos, estrondos do mar e das ondas, fomes e pestes, sinais
espantosos no céu, na lua e nas estrelas, etc. No plano mais
subjetivo, os textos falam de susto, angtstia e medo de todos
ante a comogcédo cosmica do universo inteiro. O livro do Apoca-
lipse, atribuido a Jodo, retoma estes assombros inauditos. Vai
além: coloca neste cendrio de destrui¢do figuras de monstros
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terriveis, pintando com cores ainda mais drésticas o estado de
animo que acometer4 a vivos e mortos. E ali que se 1€ a frase que
deu origem ao termo milenarismo: Todos eles (os Justos) reviveram
e reinaram com Cristo mil anos; os demais (mortos) néo reviveram
até que se passaram mil anos (Ap 20,4-5). A mesma expressao
mil anos aparece também em outros lugares do mesmo livro.

A essa luz podemos dizer que, nos paises de cultura cristd,
o milenarismo pode ser definido como sendo a expectativa do
reino de mil anos de Cristo aqui na terra, precedendo o juizo
final e a vitéria definitiva do bem sobre o mal. Sendo os textos
redigidos em forte linguagem metaférica e sendo, além disto,
internamente complexos. H4, na Biblia, a0 menos seis estagios!?
que vao do segundo retorno de Cristo até o destino eterno de
prémio ou castigo. Sdo assim, ja do ponto de vista da compo-
sicdo literaria dos textos, muitas as possiveis interpretacoes e
datagdes, o que deu margem, especialmente no protestantismo
norte-americano'' e alhures, a interminéveis controvérsias.

As discussoes em torno dos textos apocalipticos vém desde
a Igreja primitiva. Atravessaram a época patristica. Grupos de
indole fundamentalista tenderam sempre a dar-lhes uma inter-
pretacdo literal, buscando situd-los concretamente nesta ou na-
quela conjuntura histérica. Os repetidos fracassos de tais aplica-
¢Oes e previsGes acabaram levando os intérpretes de bom senso
a buscar um sentido mais alegérico para textos tdo ambiguos e
controvertidos.

Na Idade Média teve sequéncia o jogo de leituras funda-
mentalistas versus moderadas. Joaquim de Fiore é muito citado
nesse contexto. Outros nomes famosos sio os de G. Savonarola
e Tomaz Miinzer, personagem que impressionou até Karl Marx,
outro milenarista de fama.

Os séculos XVI e XVII conheceram uma retomada milenarista.
Em alguns ambientes pietistas a agitacdo milenarista chegou a
ser uma verdadeira epidemia, cujos vestigios podem ser encon-
trados nos movimentos de reavivamento que pontilham a hist6-
ria religiosa do protestantismo nos Estados Unidos. Entre os
séculos XIX e XX grupos religiosos hoje muito atuantes no Brasil,
como os Mérmons, os Adventistas e os Testemunhas de Jeova,
nasceram dessas tendéncias milenaristas do pietismo norte-ame-
ricano. Guardam muito de tal mentalidade em sua pregacao e
nas convicgoes que inculcam em seus convertidos. J4 o pentecos-
talismo, variante religiosa que experimenta maior difusio entre
nos, tem uma representagao mitigada da dimensao apocaliptica
e escatoldgica da fé crist3, embora a conhecam. Na versdo caris-
mética e taumaturga desse tltimo tipo de protestantismo, a forca
presente do Salvador e ndo o futuro parece ocupar o centro da
atencao.
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12 M. L Pereira de QUEIROZ, O
Messianismo no Brasil e no
mundo. 2 Edicdo, Sao Paulo,
Editora Alfa 6mega, 1976.

Com o advento da ciéncia de ficgdo, fortemente acentuada
pela indtstria cinematografica, deu-se uma secularizacdo do mi-
lenarismo. O fim passou a ser associado a civilizacdes extrapla-
netérias, supostamente mais evoluidas que a nossa. Liga-se quase
sempre a catdstrofes, guerras e possibilidades advindas de tecno-
logias ultra-avangadas, em geral transmitidas mais por abdugoes
a outros planetas e/ou revelacdes de extra-terrestres do que de
entidades espirituais. Também na science fiction a batalha entre
o bem e 0 mal é uma tonica permanente, mostrando, de novo,
o caréter projetivo dessas poderosas imagens arquetipicas. Ndo
ha como se projetar no futuro sem passar pelas ameagas e aspira-
¢oes contraditérias que habitam fundamente nosso inconsciente.

Vejamos a seguir como tudo isto se processa nos termos e
contextos de nossa cultura brasileira.

1.3. Milenarismo brasileiro : novas modalidades e constantes

Maria Isaura Pereira de Queiroz'2 descreveu com inigualével
maestria dezenas de surtos messianicos e milenaristas havidos no
Brasil. Eles aconteceram predominantemente no Brasil que ela
chama de riistico — nas culturas indigenas e nos ambientes de
roca — mas é um fenémeno constatado também em em espagos
urbanos, onde tém proliferado expectativas messidnicas e anseios
escatolégicos de cunho milenarista. Até pouco tempo atrds eram
todos impregnados de religiosidade. Ultimamente ja surgem mo-
dalidades mais secularizadas, inspiradas pela onda da Nova Era.

Maria Isaura elenca dezenas de casos famosos do passado.
Alguns sdo conhecidos de todos: Canudos (1898), Contestado
(1916) e Juazeiro. Outros, sdo praticamente ignorados fora dos
circulos de especialistas. S3o os casos de Jodo do Vale (1890), Cal-
deirdo (1933-35), Panelas (1936), ( 1942), Taquarucu (1954), etc.

Analisando comparativamente todos estes episédios de nos-
sa historia religiosa, Maria Isaura vé neles algumas constantes
que merecem ser destacadas. Elenco-as seguindo de perto a pro-
pria autora:

« Todos os episédios tém como fulcro um individuo que
se acredita possuir atributos sobrenaturais e que vaticina
catéstrofes de que s6 se salvardo os seus adeptos;

e Os adeptos buscam ou desencantar um reino ou fundar
uma cidade santa, pondo para isto em pratica 0s compor-
tamentos aconselhados pelo lider;

e Os caracteres do Reino Messidnico também s&o do mes-
mo tipo geral: trata-se de um reino celeste que existird
neste mundo, dotado de atributos maravilhosos; lugar
onde nio se adoece, onde nio se precisa trabalhar, onde
se é plenamente feliz, onde residem os santos;
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* Os agrupamentos formados pelos adeptos acabam quase
sempre destruidos pelas forgas da sociedade global. O ciclo,
porém, pode recomecar, como acontece em torno das fi-
guras do padre Cicero, ou do Monge Jodo Maria, ou pode
extinguir-se com o insucesso;

Os fiéis sdo distribuidos segundo certas posicdes sociais.
Os grupos, portanto, n4o sio abandonados a pura emocio
e efervescéncia afetiva, conforme afirmam alguns autores.
No interior das ‘cidades santas’ existem conjuntos de fami-
lia e compadrio. Até Euclides da Cunha, deixando de lado
a categoria analitica do fanatismo e da patologia, atesta que
em Canudos existia uma ordem inalterada, uma cotidia-
neidade estabelecida dentro de quadros bem normais;

* Areligiosidade impregna inteiramente os ambientes mile-

naristas brasileiros. Algumas vezes esses Messias se dizem

reencarnacoes de figuras religiosas cristas, de Jesus Cristo
e do Espirito Santo, de Santo Anténio e Dom Sebastio.
* Os lideres messianicos brasileiros integram em si a chefia
profana e a chefia religiosa de suas comunidades. Para al-
guns deles a religido, a conversao, a espera s3o o objetivo
primeiro e condicionam os demais comportamentos profa-
nos. J4 outros, como o Beato do Caldeirdo e o Padre Cicero,
tinham como finalidade melhorar a vida dos adeptos. A
religido, as peniténcias, as devocdes e a pregacio eram
meios para se lograr esse objetivo. Num como em outro
Caso ndo h4, porém, como dissociar o sagrado do profano;
* Ontre o lider e os liderados dio-se uma empatia e um
pacto silenciosos em torno de objetos e objetivos, crencas,
rituais e ambicoes de santidade e fartura material, cujo
fundamento é essencialmente mistico-religioso.

Na mesma linha, mas ja muito mais préximo do contexto
urbano de hoje, a antropdloga da PUC-SP, Josildeth Gomes Con-
sorte fez estudos interessantes sobre surtos milenaristas de
distintos cortes antropoldgicos. Assim, por exemplo, ela estuda
0s borboletas azuis, um bequeno grupo religioso nordestino de
nossos dias, cujo Messias anunciava o fim eminente e a salvacio
para seus seguidores.!?

Outro estudo da mesma autora aborda a aura messidnica e
salvifica com que a midia envolveu a morte de Tancredo Neves,
€m um momento de inseguranca coletiva de nosso pais. Algo
analogo sucedeu por ocasifo da morte de Ayrton Senna.!* Em
ambos os casos, o papel dos meios de comunicacao foi absolu-
tamente central.

S&@o duas mortes que tinham tudo para criar expectativas e
ansiedades de tipo ‘milenarista’. O que a midia, devido i sua
natureza laica e a sua inevitgvel fluidez, ndo anunciou foi a
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ressureicdo destes portadores de esperanga oferecidos ao povo
como objeto de identificagdo de seus anseios. Se o tivesse feito,
eles poderiam ter se transformado em ponto de partida para
cultos salvacionistas de largo espectro embora, provavelmente,
de breve duracdo, como tudo que é sustentado pela TV. Ima-
gino que tanto Tancredo quanto Senna devam estar ainda bai-
xando em mais de um centro espirita-popular, confirmando
assim que o milenarismo e sua contrapartida mais freqiiente, o
messianismo, sio fenémenos coletivos que ndo dependem de
datas ligadas ao calendério cristéo.

José Guilherme Magnani'®, outro antropélogo, mapeou a
presenca difusa da Nova Era nos bairros de Sdo Paulo. Sua traba-
lhosa pesquisa mostra ndo s6 que o esoterismo € uma realidade
como também que ele atinge em especial os bairros de classe
média de nossa cidade. A pesquisa de Magnani ndo conseguiu
ainda discriminar e tipologizar as varias formas de esoterismo
dos mais de 1000 enderecos por ele cadastrados. Mas, ao que
tudo indica, esse elevado nimero de lugares de culto e dissemina-
cdo esotérica e exotérica tem tudo a ver com a Nova Era. Trata-
se de um milenarismo mais diluido mas demonstra vigorosamen-
te que os brasileiros continuam sonhando com uma era aurea,
descida diretamente do céu zodiacal, como passo necessario em
direcdo a superacgdo de todas as aflicbes humanas e como mo-
mento decisivo para a constitui¢do de um “mundo novo” de
paz, espiritualidade e harmonia universais'.

Os fios condutores do despertar milenarista que inspira a
Nova Era pretendem, no dizer de Nogales'’, ser uma oferta sal-
vifica portadora de seguranga para o ser humano. Este é, desde
suas mais profundas estruturas metafisicas, um prolongado
“desejo” de alteridade, no sentido deste ‘outro’ portador do sumo
bem em sua relacdo com o ‘isto’ percebido como situagdo tran-
seunte defectiva e, por isto, dolorosa.

Essa conspiragdo aquariana®® seria indicativa de um vazio,
de uma falha, no sentido lacaniano. Mas, igualmente, de uma
funda insatisfacdo espiritual do homem ante a civilizagdo que
construiu. G. Durand" pensa que o renascimento do hermetis-
mo e esoterismo para-religiosos de hoje é tipico de momentos
de eclipse da razdo. Jd Sorokin?, o conhecido soci6logo russo-
americano, diz que ele sinaliza épocas ou fases visualistas, sen-
soriais, que revelam a necessidade de superar a mera constata-
c¢éo de fatos e situacdes. Seria algo ligado ao sensorio, ao emo-
cional, 4 intuigdo e ndo a razdo. Sdo instantes em que a necessi-
dade maior é a de chegar a uma visao ‘implicativa’, participada
e profunda das coisas em seu astrum (= alto), em sua arché (=
principio), em seu arcanum (= escondido). Nossa época estd se
revelando, contra os teéricos da seculariza¢do, como sendo uma
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era de mergulho no sagrado, ou seja, de entusiasmo (‘en-theés’=
por-se dentro do divino).

Tendencialmente é um momento gnostico. Visa-se a inicia-
¢do e conquista de um tipo de saber que ndo transita pelas vias
do conhecimento empirico-cientifico e légico-abstrato. E uma
hora de insight intuitivo e global, ndo dualista, harménico, inte-
grador. Frente aos reducionismos positivistas que esvaziam os
simbolos, trata-se de recuperar a espessura do simbélico, me-
diante procedimentos heuristicos que possam reconduzir 3 ho-
mologia, a contemporaneidade, 2 superacao dos limites. As cién-
cias e, muito mais ainda, as para-ciéncias que pululam hoje nas
livrarias, sentiram-se mal ante a dominacédo das visdes de tipo
materialista e redutor. Elas, como fazem os milenarismos, apela-
Tam para orientagdes epistemoldgicas compreensivas, holisticas,
interessadas em abranger o todo para chegar ao que sustenta o
fendmeno em si. A Nova Era ndo é um sistema de pensamento
nem um método de abordagem do real. Assemelha-se, muito
mais, a um ‘despertamento’ (revival) ou ‘reencantamento’ mis-
tico, carregado de algumas potencialidades, mas também, de am-
bigiiidades abertas a possiveis desvios e aberracdes.

O éxito espetacular dessas formas diluidas de crenca para-
religiosa aponta para o contexto dessacralizado das novas mo-
dalidades de milenarismo. Difundiu-se pelos grupos e comuni-
dades um ‘sentimento’ de que as grandes estruturas e institui-
¢oes politicas, econdmicas, sociais sio incapazes de oferecer
Iespostas satisfatérias as inquietacdes e anseios da humanidade.
Também os grandes relatos miticos, como o fornecido pela uto-
pia do socialismo e do marxismo, perderam sua forga de atra-
0. Ja ndo motivam as pessoas nem dinamizam a vida social.
Fala-se no colapso e no inverno das utopias.

Esse clima de generalizada descrenca afeta de modo muito
especial as religiGes historicas, cuja mensagem parece ndo chegar
mais as pessoas. O homem se percebe em uma situacdo de nudez
e caréncia, ameacado pelos atuais modelos de comportamento e
de intrepretacdo do mundo. Vé-se colocado no ‘limiar’ de duas
fronteiras: a de um mundo do passado que n&o satisfaz e a de um
horizonte de futuro que ainda ndo se delineou sendo de modo
extremamente obscuro e, em alguns pontos, angustiador.

A Nova Era, como outras irrupcdes de misticismo, projeta
no divino a crise de racionalidade que se verifica em nossa
conjuntura histérica®!, marcada pelo pensamento débil e pela
incerteza individual e coletiva. Estéo af as pesquisas de opinido
pondo a mostra o aumento da ansiedade das massas urbanas
ante tantos problemas sem solugzo.

Sdo situagdes de calamidade social, momentos de violéncia
generalizada e de indefensién — como dizem expressivamente
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os espanhdis — de cdmbios dréasticos nos modos de pensar e
agir, de sentimentos neuréticos resultantes daquele mesmo mal
estar que Freud constatava jé na década de 30. Sdo percepgoes
imprecisas mas atuantes, que vém de longe. Recolhem semen-
tes de esperancga e angustia de todo um século e vao adquirindo
fisionomias novas. Neles se refletem os grandes fracassos e decep-
coes de nosso século: as duas guerras, as guerrilhas e conflitos
circunscritos do sudoeste asiético, da Africa e da Asia, a Guerra
Fria, a corrida atémica, a destruicdo do meio ambiente, a violén-
cia generalizada, o vazio de sentido, a agitacdo do campo religio-
so. Ha mais: conquistas de novos territérios tecno-cibernéticos,
novos horizontes para a vida mental, revisdes drésticas e novos
pontos de arranque no campo das ciéncias e das religides, anoni-
mato e anomia das massas, inadequacao dos valores que susten-
tam um mundo ligado exclusivamente ao mercado e ao consumo,
etc. Esses sdo alguns dos ingredientes basicos que estdo por baixo
da questdo fundamental da angistia e da inquietacdo humana,
expressada nos movimentos milenaristas de nosso tempo. Parece
algo novo. Talvez seja a precariedade do humano de sempre.

Em todo caso, existe um contexto perfeito para um re-des-
pertar da onda milenarista. Ela poderé apresentar aqui e ali bro-
tes de radicalizagdo e fanatismo, indicios de crispagéo regressiva
ou prospectiva. Mas, assumird muito provavelmente a forma light
que caracteriza nossa época. Depois do ano 2000, vird o de 2001
(de Stanely Kubrick, lembram-se?) e virdo todos os seguintes anos
e décadas, trazendo novas rotinas e, provavelmente, amortecen-
do as indagacdes que poderiam realmente questionar este velho
mundo do século XX. Pergunto: estardo os primeiros decénios do
novo milénio mais para uma teologia da prosperidade e da aco-
modacao no nivel da mdscara (da persona, no sentido junguiano)
ou para uma experiéncia religiosa capaz de levar as raizes do que
podera provocar um renascer da utopia?.

Seja como for, a passagem do milénio poderia estar levan-
tando em termos novos o eterno enigma da condi¢do humana:
o da existéncia do mal e da impossibilidade histérica e ontol6-
gica de sua superacdo histdrica. Esse enigma se converte em
um grande ‘escandalo’ para a mente humana, quando relacio-
nado a questdo teolégica do designio e da vontade de Deus em
relagdo a criagdo e ao homem. Mas propde questionamentos
fundamentais para as quais também a reflexdo do filésofo e do
cientista ndo tem resposta. A questdo escatoldgica e a eclosio
de apocaliptismos sdo um reflexo da condi¢do ontolégica de
finitude e incomplementacéo, de soliddo e angustia vital que
caracteriza radicalmente o existir do homem no mundo.

Edénio Valle — PUC-SP
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