Medellin:
fato historico e teoldgico

“Queremos que a Igreja da América
Latina seja evangelizadora e solid4ria
com os pobres, testemunha do valor

dos bens do Reino e humilde servidora
de todos os homens de nossos povos”

(D. M.- Pobreza da Igreja, 8)

INTRODUCAO

O ritmo agitado da vida atual tem o extraordinario poder de
fazer com que os fatos e até mesmo as opcoes pessoais sofram
um acelerado processo de anacronismo. Convive-se hoje, com
uma permanente mudanca de hébitos, de costumes e de valores.
Assim, a comemoracao de fatos ocorridos no passado pode des-
pertar a estranha sensagao de perda de tempo e de inutilidade.

Que significado tem comemorar os 30 anos da II Conferén-
cia Geral do Episcopado Latino — Americano realizada em Me-
dellin entre 26 de agosto e 06 de setembro de 1968 ? [Medellin).

Uma simples andlise da conjuntura eclesial latino-ameri-
cana nao so justificaria, mas recomendaria tal comemoracio.
Nossa histéria eclesial contemporanea é fruto, especialmente,
dos movimentos que fizeram possivel e foram consegiiéncia
do Vaticano II e de Medellin.

Fato histérico e teolégico, Medellin traz, no seu bojo, poten-
cialidades que s6 em parte foram atualizadas pela Igreja latino-
americana.

Histdrico porque deixou vestigios e marcou a realidade sub-
seqiiente de modo indelével. Teol6gico porque, como expressao
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da vida, dos sofrimentos e da fé de um povo transformou-se num
pélo de referéncia para renovar nossa experiéncia crista, nosso
encontro com o Senhor, nossa compreensdo do Evangelho. Teo-
16gico, principalmente, pelo convite de uma abertura radical para
a vida dos pobres que nos dispde para uma vida segundo o Espi-
rito. Na expressdo de Dussel: A Conferéncia de Medellin nao é
apenas o acontecimento mais importante da Igreja latino-ameri-
cana do século XX, ela alcancard importancia mundial no futuro.

Na primeira parte, apresentaremos o contexto socio-politi-
co eclesial que antecedeu e influenciou Medellin. Na segunda,
veremos que a realizacdo de Medellin contribuiu, decisivamen-
te, para que a Igreja se fizesse presente na histdria concreta de
homens e mulheres da América Latina.

1. 0 CONTEXTO SOCIO-POLITICO E ECLESIAL DE MEDELLIN
1.1. O contexto sé6cio-politico

Uma compreensao mais profunda de Medellin requer uma
cuidadosa andlise do seu contexto histérico. Os estudos que
retratam esse periodo sdo abundantes. Apontaremos, apenas,
alguns tracos e fatores a nivel sécio-politico e eclesial indis-
penséveis para uma melhor compreensdo da Conferéncia.

A década de 1960 foi marcada por uma crise do sistema
capitalista internacional, crise comparavel a de 1914-1945, que
teve seu dpice em 1929. A crise de 60 foi classificada pelos es-
tudiosos como estrutural ou de ciclo longo. As flutuagdes ciclicas
fazem parte da prépria dindmica interna das economias capi-
talistas que j4 atingiram certa densidade industrial.

A crise estrutural instaura um processo de restruturagdo dos
mecanismos de producio, o que implica numa andlise cuidado-
sa dos modos de acumulacdo e também da divisdo internacional
do trabalho. A crise, ao revelar as contradigdes internas do siste-
ma, aponta para a necessidade de mudancas intra-sistémicas.

A superacao da crise ndo significa mudanca do sistema. Basta
examinar o movimento vertiginoso de aceleracdo das bases técni-
cas de dependéncia com o conseqiiente aprofundamento da dis-
tancia Norte-Sul e a nova reordenacdo do mercado internacional.

Esta crise ndo é apenas de corte econdmico, mas também
politica, ideoldgica e cultural. O alarme da crise do bem-estar,
soado nesse periodo, estd apagando, na consciéncia das nagdes
desenvolvidas, os pobres e suas razoes.

Na América Latina sdo cada vez mais freqiiente os sinais de
que a mentalidade desenvolvimentista estd chegando ao fim.
Sua inefic4cia e insuficiéncia para interpretar a mudanca econo-
mica, social e politica do continente latino-americano vém a tona.
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O otimismo, nota dominante da década de 1950, cede lu-
gar a uma visdo mais realista que procurava compreender, sem
tirar da sua perspectiva histérica, as raizes profundas da situa-
¢ao latino-americana.

Obter um desenvolvimento econdmico auto-suficiente pela
superacdo do modelo primério-exportador com a implantacio
do chamado modelo substituicdo de importacdes era a meta
dos anos 50. A conjuntura histérica favorecia esta opcio, tanto
€ verdade que os organismos internacionais como ONU, OEA.
BIRD, FMI e Alianga para o Progresso apoiavam as teses desenvol-
vimentistas. O papel desempenhado pelo CEPAL — Comissio
Econdmica para a América Latina — é determinante.

Pensava-se, entdo, em alcangar um desenvolvimento rapido,
com o qual se venceria o subdesenvolvimento e se alijaria a men-
talidade populista, gracas a ajuda do capital e da tecnologia pro-
venientes dos paises desenvolvidos!. Os governos de Kubitschek
no Brasil, Frondizi na Argentina, Lopes Mateus no México, Beten-
court na Venezuela estdao imbuidos dessa mentalidade.

Uma vez eleitos como modelo os paises desenvolvidos, tra-
tava-se, agora, de percorrer as mesmas trilhas histéricas para se
chegar ao desenvolvimento. Abria-se, assim, o caminho paraum
modelo e uma ideologia de modernizag&o que explicaria a pas-
sagem das sociedades latino-americanas do subdesenvolvimen-
to ao desenvolvimento.

O governo de Juscelino Kubitschek (1956-1961), pode ser to-
mado como proté6tipo dessa mentalidade. Nos 50-anos-em-5 da-
quela época encontramos as raizes do modelo de desenvolvimen-
to que mais tarde iria caracterizar o chamado milagre brasileiro.

No governo Kubitschek acelerou-se o processo de industria-
lizagdo com a criagdo e a rapida expansao de um parque indus-
trial que visava a producio de bens de consumo duréveis, com
destaque para a indistria automobilistica.

As conseqiiéncias imediatas desta 0pc¢ao sdo a subordinacdo
dos setores bésicos da economia as conveniéncias do setor dos
bens de consumo duraveis, a exigéncia de um aumento das im-
portacoes de equipamentos e tecnologia e a necessidade da
obtencdo de recursos externos sob a forma de empréstimos ou
investimentos diretos. Da-se, assim, a instalacdo no Brasil de
um modelo de desenvolvimento associado ao capital transna-
cional e dependente dele.

A implantacdo do Programa de Metas s6 seria possivel com
uma extraordindria mobilizag4o de recursos. A emissdo de moe-
da foi a solugdo adotada pelo governo.

Esta peculiar estratégia de desenvolvimento empregada por
Kubitschek fez com que seu governo deixasse intimeras realizacGes
juntamente com uma pesada heranca: o crescente desequilibrio na
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1 As raizes do populismo na
América Latina vinculam-se ao
processo de desintegragio do
Estado Oligdrquico e ao fenome-
no da industrializacio tardia dos
paises periféricos do capitalismo
internacional.



2 As origens do populismo no
Brasil estao associadas a crise do
Estado Oligarquico, ao modelo
primdrio exportador baseado na
lavoura cafeeira e ao processo
de industrializagdo e urbaniza-
¢do , particularmente no eixo
Rio-Séo Paulo.

3 Na andlise dos modelos pas-
torais somos devedores do
instigante trabalho de Pedro
Trigo, indicado na bibliografia
consultada. A idéia deste artigo
nasceu depois de um estudo do
artigo de Trigo com um grupo
de agentes de pastoral.

4 O Concilio Plenario Latino-
Americano realizado em Roma
de 28 de maio a 11 de junho de
1899, estabeleceu uma legisla-
¢do comum para as Igrejas do
Continente.

balanca de pagamentos, como resultado do endividamento externo
contraido entre 1956 e 1961 e escalonado para pagamento de curto
prazo. A tensdo social aumenta no final do governo Kubitschek, ndo
havendo mais clima para um pacto social populista semelhante ao
de 19302. O momento da definicio chegara: quem ganharia e quem
perderia com o desenvolvimento? A defini¢do ndo tardou.

Hoje, a distancia, as falhas do modelo desenvolvimentista
sdo facilmente perceptiveis: pouca atencdo dada aos fatores po-
liticos, visdo abstrata e ahistérica.

Nesse contexto socio-politico que acabamos de descrever
tem inicio a crise da Nova Cristandade latino-americana.

1.2 O contexto eclesial

Medellin se realiza num contexto eclesial marcado por ten-
soes. O projeto de uma Nova Cristandade tdo acalentado pela
Igreja latino-americana entrava em crise. Delineava-se, por
outro lado, a imagem de uma Igreja provada e purificada pelo
desejo evangélico de fazer com que os direitos da Igreja se iden-
tificassem com os direitos dos pobres.

A andlise da Cristandade latino-americana permite identi-
ficar trés projetos pastorais ainda presentes no Continente: o
projeto de restauragdo da Cristandade Colonial, o da instaura-
¢do de uma Nova Cristandade e o projeto libertador.®

1.2.1. Restauragdo da Cristandade Colonial

O primeiro modelo tem sua origem remota na alianca reali-
zada entre Trono e Altar, no Congresso de Viena (1814) e pas-
sou a ser operacionalizado na América Latina a partir do Primei-
ro Concilio Plendrio Latino-Americano, realizado em Roma, no
ano de 1899, com a presenca dos bispos do Continente.*

O Concilio Plendrio chama a atencéo para o estado de fra-
queza da Cristandade latino-americana. Ameacada por dentro
pela ignoréncia religiosa do povo e pela escassez de praticas
devocionais e cultuais; ameacada por fora pelos inimigos da fé,
isto é, pelas elites separadas do povo e da Igreja.

Nzo contando com o povo nem com a elite, a instituicdo
eclesidstica, através do clero, serd sujeito histdrico deste projeto.
Catequizar, reavivar o culto, instruir a juventude, criar institui-
¢oes confessionais, criacdo de semindrios e formacgio do clero
dentro da mentalidade restauradora sdo alguns dos objetivos
concretos que tém como ideal a cristandade e como inimigo o
mundo moderno.

A Cristandade latino-americana € restaurada. Na década
de 1950, o processo atinge o seu auge e dé inicio a sua fase des-
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cendente. Por um lado, a Conferéncia do Episcopado Latino
Americano realizada no Rio de Janeiro, em 1955, e a criacdo do
Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM) manifestam o
grau de organicidade alcangado. Por outro lado, a constatacido
feita pela mesma assembléia dos problemas de fundo de 1899:
falta de clero local, o povo ignorante, os fiéis indefesos diante
das ameacas sdo indicios do exaurimento do projeto de restau-
racado da Cristandade colonial. H4 muito, no bojo do primeiro
modelo vinha nascendo o da Nova Cristandade.

1.2.2. Implantacdo da Nova Cristandade

As idéias de Ledo XIII — Rerum Novarum —, de Luigi Sturzo,
de Jacques Maritain e do catolicismo francés; as universidades de
Louvain — Escola de Sociologia Religiosa— e a Gregoriana; o cen-
tro Lebret e a A¢do Catélica estdo na origem desse novo projeto.

Gestado lentamente na cidade, no seio da Acdo Catodlica e
no interior dos colégios catélicos, esse projeto pastoral tem
como sujeito o leigo adulto e como objetivo impregnar o mundo
com os valores evangélicos, tinicos capazes de preservar o hu-
mano na sua integridade.

O leigo catélico, sujeito deste projeto, esta capacitado pelo
batismo para empreender a missio de consagrar o mundo sem
contudo, comprometer a institui¢do eclesiastica agindo como
Cristdo e ndo enquanto cristdo, na expressdo de Maritain.

Na década desenvolvimentista, o projeto se manifesta com muita
vitalidade na sociedade latino-americana, tanto que, areuniio ex-
traordinaria do CELAM em Mar del Plata, em 1966, 0 assume.

No documento Presenga ativa da Igreja no desenvolvimento e
na integracdo da América Latina insiste-se numa reorientacao das
institui¢Ges, na reciclagem dos agentes de pastoral para participar
no desenvolvimento integral do Continente, no papel da Igreja de
orientar o desenvolvimento, para que haja uma promocgao global
da pessoa humana e uma integracgo completa das populacdes
marginalizadas. Deseja-se a justica social, uma sociedade participa-
tiva, inclusive a co-gestdo, mas tudo dentro do sistema.

A passagem do subdesenvolvimento econémico e religioso
para o desenvolvimento, para o mundo moderno exige ndo a
restauracdo da Cristandade Colonial nio ilustrada, mas a pro-
mo¢ado de uma Nova Cristandade.

No fundo, tratava-se de dar continuidade a colonizagdo ago-
ra também a nivel religioso. A semelhanca do projeto desenvol-
vimentista que exigiu recursos técnicos e capital, o da Nova Cris-
tandade exigiu recursos e agentes de pastoral.

Houve renovacao profunda na Igreja latino-americana para
que ela pudesse assumir esse servico. O documento de Mar del
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Plata ndo se constitui apenas, num projeto, mas expressa e
consagra muito do que vinha sendo feito. Por isto mesmo, pode
ser considerado como um marco divisério.

O projeto, ao realizar-se, mostrou suas limitagoes e contra-
di¢bes: muitas expectativas ndo se realizaram, as populacoes
marginalizadas ndo eram integradas, constatacado da fragilidade
de alguns dos pressupostos teéricos do projeto.

Algumas vozes proféticas se fazem ouvir, entre elas a de Dom
Helder Cdmara que na reunido de Mar del Plata afirmava que
nio era desejivel, nem possivel integrar pessoas nesta sociedade
injusta, era necessério rejeita-la e transforma4-la radicalmente.

A tremenda dificuldade de desmobilizagdo dos imensos re-
cursos de pessoas, obras e energia e o engajamento responsével
dos cristdos no projeto acabaram retardando a acolhida dessas
vozes proféticas. Medellin as acolherd, dois anos mais tarde.

1.2.3.0 projeto libertador

Os crist3os latino-americanos compreenderam, ao longo do
caminho que os levou do projeto da Nova Cristandade ao da
Libertacdo integral, que a situagdo de subdesenvolvimento € o
resultado de um processo, subproduto histérico do desenvolvi-
mento de outros paises. Perceberam, ainda a urgéncia de se en-
contrar o caminho da libertagdo integral para o Continente.

O desejo de participar no processo de desenvolvimento do
povo levou os cristdos a uma insercdo nos meios populares. A
preocupacio primeira era do testemunho e a insercdo se deu na
maioria das vezes, pela participacdo nos processos educativos.

Gradualmente, comecam a sentir de modo palpavel as dife-
rencas de classe, que os pobres sdo empobrecidos — classes
oprimidas, culturas dominadas, nacdes discriminadas — e que o
amor tem de se expressar a partir de uma parcialidade. O salto
qualitativo comega a ser dado. Néo se trata apenas de viver com,
mas de relacionar-se organicamente com os pobres. O testemu-
nho ndo é apenas fisico e afetivo mas se realiza mesmo, quando
relacdes sociais transformadoras sdo estabelecidas. Tudo isto
despertard uma aco libertadora e uma nova maneira de ser Igreja,
passa-se de uma Igreja comprometida com o status quo a uma
Igreja dos pobres.

O povo comeca a ser convocado a assumir a sua histéria:
Alentar e favorecer todos os esforcos do povo para criar e desen-
volversuas préprias organizagoes de base, pela reivindicacdo e
consolidacao de seus direitos e busca de uma verdadeira justica.
(D.M.- Paz, 27)

Neste projeto de libertacao integral o sujeito evangelizador
é o povo evangelizado. A instituicdo eclesidstica ocupa um lugar
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importante mas secundério no processo. O destinatario direto
€ 0 povo oprimido, a quem se anuncia que Deus estd compro-
metido com sua libertagdo. Em Medellin, os projetos da Nova
Cristandade e o Libertador estio presentes, mas o desgaste do
primeiro € visivel

Esta apresentacgo, um pouco longa, do contexto, pode aju-
dar-nos a situar o momento textual de Medellin, na totalidade de
um acontecimento mais amplo, pois inclui outros momentos,

2. AIRRUPCAO DA IGREJA NA HISTORIA LATINO-AMERICANA

Medellin marcou uma nova época na histéria da Igreja na
Ameérica Latina, mas, longe de ser um acontecimento repentino,
foi gerado lentamente como fruto da vida e da vitalidade das
comunidades cristas.

Medellin codifica o0 caminho tomado por muitas de nossas
Igrejas que souberam traduzir as orientagdes do Vaticano II em

significativas op¢oes pelo homem e pela mulher, pelos pobres
e pela libertacéo integral.

2.1 Preparagio e realizacio

De 1955 até 1968, o CELAM teve intimeras reunides. Nos
encontros realizados entre 1963-1965, em Roma, a preocupacao
dominante foi a restruturacdo do mesmo CELAM, com vistas a
poder ajudar na recepgdo do Vaticano II, em nosso continente®.

Quando, em 1956, o presidente do CELAM Manuel Larrain,
bispo de Talea (Chile), propés a convocagdo de uma segunda
reunido episcopal, a idéia foi aceita imediatamente pelos repre-
sentantes da América Latina e pela Comissio para a América
Latina (CAL). Nesse momento, inicia-se a reunio a ser realizada
na Colémbia em 1968, no mesmo ano do 39° Congresso Eucaris-
tico Internacional ( Bogot4).

Algreja da América Latina comegara a caminhar num ritmo
diferente, tanto que a reunifo em Mar del Plata em 1966, mar-
cada ainda pela presenca do ideal da Nova Cristandade, deixara
transparecer os indicios dos novos tempos.

Em Roma, a CAL coadjuvada pelo Conselho Geral da Co-
missdo Pontificia para a América Latina (COGECAL), formada
por delegados do CELAM e por bispos europeus, fez, também,
algumas reuni6es tendo em vista Medellin.

Roma acabou nomeando o presidente do CAL, Mons. Sa-
moré, co-presidente da II Conferéncia Geral e pensou também
em detalhes concretos, como expositores, temas, regulamento
interno, reservando para si a tltima palavra sobre as questdes a
serem tratadas.
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5 Um dos estudos mais com-
pletos sobre a II Conferéncia
Geral do Episcopado Latino
Americano pode ser encontra-
do na tese de mestrado de Angel
Sénchez Campos intitulada La
construccion de la Colegialidad
en America Latina, como marco
de la Diocesis de Cuernavaca en
los ands 60 -70. A tese foi defen-
dida no Departamento de Pgs-
Graduacéo de Histéria da Pon-
tificia Faculdade de Teologia N.
Senhora da Assuncdo, em de-
zembro de 1998.

Campos realiza um trabalho
artesanal de reconstrucdo do
contexto remoto e préximo da
Conferéncia. Infelizmente, nio
tive tempo hébil para utilizar
seu trabalho neste artigo.



Alguns fatos merecem destaque nesse momento prepara-
tério, que se constitui num tempo de amadurecimento da Igreja
latino-americana. Convém lembrar o Encontro episcopal sobre
a presenca da Igreja no mundo universitdrio da América Latina
( Buga — 1967 ); o 1° Encontro episcopal latino-americano da
pastoral de conjunto de Bafios (Equador — 1966); o 1° Encontro
sobre a pastoral missiondria na América Latina em Melgar (Co-
16mbia, 20-27 de abril de 1968); o Encontro de presidentes de
comissdes episcopais de A¢ao Social em Itapoa (Brasil, 12-19 de
maio de 1968).

No dia 24 de agosto de 1968, Paulo IV, com uma cerimo-
nia realizada na catedral de Bogot4, inaugurou a Conferéncia.
Os trabalhos tiveram inicio dois dias mais tarde na cidade de
Medellin, com a presenca de 146 prelados (cardeais, arcebispos
e bispos), 6 religiosos e 15 leigos (4 mulheres) e numerosos
consultores de diferentes niveis. O tema da Assembléia: A Igreja
na atual transformagdo da América Latina a luz do Concilio.

A reunido prolongou-se até o dia 6 de setembro, passando
por trés etapas. O primeiro momento constituido pelos trés dis-
cursos inaugurais, tempo de motivagdo dos participantes. Com-
pletado no dia seguinte por um exposicao sobre a sociologia do
continente, na qual procurava-se esclarecer o estado da sociedade
latino-americana. No segundo momento, 7 exposicoes explica-
ram e desenvolveram os temas fundamentais do Documento.
No terceiro, formaram-se as comissdes encarregadas de elaborar
dezesseis documentos fundamentais , aprovados mais tarde no
dia 6 de setembro.

Os dezesseis temas estio divididos em trés grupos: o primeiro
se refere 2 promogdo humana, composto pelos temas: justica,
paz, familia e demografia, educacéo e juventude. O segundo trata
da evangelizacdo e do crescimento na fé. Dele fazem parte os
temas: pastoral popular, pastoral de elite, catequese e liturgia. O
terceiro estd dedicado a Igreja visivel e suas estruturas, com 0s
seguintes temas: movimentos de leigos, sacerdotes, religiosos,
formacdo do clero, pobreza da Igreja, pastoral de conjunto e
meios de comunicacio social. O método de trabalho utilizado
pelas comissdes foi o de ver, julgar e agir.

Medellin teve uma enorme recepcdo. Um ano depois, todos
os episcopados latino-americanos tinham reafirmado as conclu-
soes de Medellin. Qual a razdo? Como observamos, na primeira
parte, inimeros fatores contribuiram: decepg¢ao dos setores con-
servadores, desencanto dos setores reformistas. Podemos incluir
também um fato ainda ndo mencionado mas relevante: a ascen-
sdo dos movimentos populares no continente. Vive-se uma dé-
cada na qual os setores populares do continente estdo em luta
contra a injustica e a exploracdo. Mas principalmente o gesto

ESPACOS (1998 - 6/2) — Instituto Teoldgico Sdo Paulo 159




profético da Igreja latino-americana que conseguiu articular teo-
logicamente as aspiracdes das massas marginalizadas.

Apresentar alguns dados que nos possibilitem compreender
as estruturas e o sentido teoldgico dos textos da II Conferéncia
serd o préximo passo.

2.2. Um gesto mais do que um texto

As palavras iniciais de Medellin impressionam pelo tom sole-
ne e profético: A Igreja Latino- Americana, reunida na Segunda
Conferéncia Geral do seu Episcopado, concentrou a atengdo sobre
0 homem deste Continente que vive um momento decisivo de seu
processo histdrico. Dessa forma ndo se “desviou”, mas se “voltow”
para o homem consciente de que para conhecer a Deus é necessdrio
conhecer 0 homem. (Introdugdo s Conclusoes, 1)

Palavras que deixam transparecer uma mudanga social e
teolégica. A realidade latino-americana e o Evangelho s3o reli-
dos pela Igreja a partir dos pobres. Isto implicard numa mudan-
¢a na posicdo da Igreja: abandono da defesa explicita do sistema
socio-econdémico dominante para passar a denunciar seu cara-
ter opressor e injusto.

Diante da constatacdo de uma violéncia institucionalizada, a
Igreja falard de uma situagdo de pecado. Esta qualificacdo é
valorativa, pois nascida de uma viso de fé e da reflexio teoldgica.
O pecado nio se reduz a esfera intimista do particular mas se
expressa e traduz em fatos sociais, na ruptura com Deus e com os
homens numa situacio de justica e violéncia institucionalizadas.

A Igreja ndo pode afastar-se do projeto de libertacdo do
homem: Diante de uma situacao que atenta tdo gravemente
contra a dignidade do homem e portanto contra a paz, dirigimo-
nos, como pastores, a todos os membros do povo cristdo para
que assumam sua grave responsabilidade na promogéo da paz
na América Latina. (D.M. — Paz, 15)

Neste contexto brota a proposta libertadora vista como pro-
cesso histdrico-social e como experiéncia do reino.

Nos documentos nio hd uma exposicéo sistemética de te-
mas teoldgicos. A teologia de base nio é homogeénea. Dois eixos
teologicos ressaltam bem a sensibilidade em reconhecer e reco-
lher a potencialidade presente nas experiéncias pastorais nas-
centes, geradoras de uma nova forma de ser Igreja.

2.2.1. A Igreja dos pobres

A Igreja — Povo de Deus — prestard sua ajuda aos desvali-
dos de qualquer tipo e meio social, para que conhecam seus
proprios direitos e saibam fazer uso deles (D.M.- Justica, 20). A
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Igreja latino-americana dé passos significativos na dire¢do da
opcdo pelos pobres.

Jodo XXIII queria fazer da Igreja uma Igreja dos pobres. Para
ele, a Igreja é sem divida a Igreja de todos, mas especialmente
a Igreja dos pobres. O Concilio Vaticano II que tanto influenciou
na renovacio da Igreja latino- americana ndo conseguiu explicitar
nem a questdo da pobreza nem a questdo dos pobres. Um trago
significativo do movimento conciliar de uma Igreja dos pobres
pode ser encontrado no nimero 8 da Lumen Gentium.

Apés o Concilio, inimeros cristdos latino-americanos sen-
tem-se encorajados a dedicarem-se a causa dos pobres. As en-
ciclicas de Jodo XXIII e Paulo VI criam espaco para novas praticas
sociais no continente.

Gradualmente cresce a consciéncia de que o mistério de
Cristo na Igreja é sempre, e ainda hoje, o mistério de Cristo nos
pobres. As comunidades procuram concretizar as propostas das
Bem-aventurancas e de Mateus 25, e é este o espirito que encon-
tramos em Medellin.

Medellin n3o conseguiu, ainda, enfatizar suficientemente a
idéia de que os pobres sdo portadores do Evangelho e sdo os agen-
tes da libertagdo. A visdo de Medellin é sincronica. As circunstan-
cias o levam a olhar mais 0 momento atual e pouco as raizes his-
téricas da situacdo do Continente. Faltou uma andlise mais estru-
tural e uma mensagem especifica para cada categoria social.

Pode-se afirmar, que a Igreja popular que nasceu sob a
acdo do Espirito, nada mais é do que o desenvolvimento orga-
nico da Igreja dos pobres do Concilio e de Medellin.

2.2.2. A libertacgao

Medellin recolheu, expressou e aprofundou o impulso liber-
tador vivido pelas comunidades. Fala de missdo libertadora,
educacdo libertadora, compreendendo a libertagdo como expe-
riéncia de realizacdo humana e de cumprimento das promessas
do Reino.

A nivel doutrinal, a Igreja através de seus textos — Mater et
Magister, Pacem in Terris e Gaudium et Spes — ja vinha insis-
tindo na urgéncia de suprimir as injustigas gritantes, postulando
um desenvolvimento econdmico a servico do homem. Proble-
matica central da Populorum Progressio a questdo do desenvol-
vimento ganha novas cores. Dentincia do imperialismo interna-
cional do dinheiro, da injustica, mas esté voltado para os desen-
volvidos esperando deles as mudancas.

O numero 6 da Introducdo as Conclusoes retoma 0s nimeros
20 e 21 da Populorum Progressio que tanto contribuiram para
a reflexdo teolégica durante a Conferéncia.
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No Concilio ndo se avangou muito na questio da promocao
humana. A questdo é retomada em Medellin numa perspectiva
nova, pois, a situagéo néo € vista mais a partir dos paises cen-
trais. Assume-se o ponto de vista dos paises periféricos. Vé-se
a manutencao da injustica como uma rejeicdo a Deus, expres-
sando-se, assim com toda a nitidez teoldgica, a visdo unitéria
da histéria. (D.M — Paz, 14) Esta noc¢ao unitdria da histéria
contribui para um enfoque integral da promocao humana. As
vezes, 0 texto nao consegue tirar conseqiiéncias coerentes desta
visdo.

Nos Documentos, em especial nos do primeiro grupo, h4
intimeras referéncias a questdo da promocdo humana, vista
como sinal da realizacdo do Reino.

Na Histéria da Salvagéao, a obra divina é uma agdo de liber-
lagdo integral e de promogdo do homem em toda sua dimensao,
que tem como tnico mével o amor.( D.M. — Justica, 4)

Medellin aponta trés exigéncias para que a promoc¢ao huma-
na seja sinal do Reino. O critério central da promoc¢do humana
€ o pobre:

A promogdo humana serd a linha de nossa acdo em favor do
pobre.( D.M. — Pobreza da Igreja, 11)

A promoc¢do humana deve estar inserida num projeto de
Libertacio:

Pois bem: comprometer-se é ratificar ativamente a solidari-
edade em que todo o homem se acha imerso, assumindo tarefas
de promogdo humana, na linha de um determinado projeto
social. ( D.M. — Movimento dos Leigos, 9).

‘O compromisso assim entendido deve estar marcado, na
América Latina, pelas circunstancias peculiares de seu atual
momento histérico, por um sinal de libertacéo, de humanizacio
e de desenvolvimento.

Finalmente, a promogdo humana se realiza pela justica e
pelo amor:

O amor, “a lei fundamental da perfei¢do humana, e por isso
mesmo da transformacdo do mundo”, néo é apenas o manda-
mento supremo do Senhor, como também o dinamismo que deve
mover os cristdos a realizarem a justica no mundo, tendo como
fundamento a verdade e como sinal a liberdade. (D.M. — Jus-
tica, 4; Gaudium et spes n. 38)

Examinar de perto as vérias intuicoes de Medellin é desco-
brir que estamos diante de um gesto profético. A histéria relem-
bra continuamente que as trilhas proféticas sdo arduas, pedre-
gosas e ingremes. O caminho profético assumido pela Igreja
latino-americana em Medellin tem sido motivo de contradic3o.

Ao fazer memoria do acontecido, percebe-se alguns pontos
relevantes:
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1. Medellin teve um efeito demonstrativo, no sentido que
influenciou intimeros acontecimentos eclesiais no perio-
do que se seguiu.

2. Medellin com seus erros e acertos , com seu otimismo e
realismo, sinalizou para a necessidade de profundas
mudancas a nivel social e eclesial.

3. Medellin operacionalizou ainda de modo seminal muitos
dos ensinamentos do Vaticano II. O Concilio teve uma re-
cepgdo ativa, foi relido a luz da realidade latino-americana.

4. Medellin deu um impulso determinante para a Igreja
que vinha sendo gestada: uma nova maneira de ser Igreja
centrada na intima relacdo entre fé-vida.

Uma andlise atenta de recentes pronunciamentos da Igreja
oficial revela que ela gradualmente, tem se apropriado de muitas
idéias de Medellin.

Hoje, com mais razdes, a Igreja precisa colocar-se a servico
dos pobres, especialmente, quando as politicas democréaticas
tém se mostrado fracas, incapazes de estabelecer instrumentos
excepcionais de intervencao, capazes de garantir o minimo vital
para homens e mulheres.

Diante de uma politica imperial que ridiculariza a autono-
mia de pessoas e povos, a Igreja precisa colaborar na recons-
trucdo de uma dimensido comum da liberdade, do trabalho e
do amor. Construcdo que certamente nao brotard de um poli-
tico reduzido a corrup¢do mas das reservas éticas de associa-
¢oes, de grupos, de individuos e do povo que procura reprodu-
zir a vida de modo livre e solidério.

Em tempo de namoro da social democracia com o neolibe-
ralismo, Medellin revela uma vez mais sua atualidade histérica
e teoldgica.

Caminhando para o ano 2000, a Igreja latino-americana
precisa mais do que nunca estar aberta aos sinais dos tempos,
sendo corre o risco de deixar de ser presencga significativa no
Continente, deixar de ser para nossos povos sinal e sacramento

de salvagdo. Precisa saber dar razdo de sua esperanca em pa-
lavras e atos.
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