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Teria a teologia de Lutero
relevancia para a América Latina?*

Reflexdes interessadas a partir da teologia de Lutero no con-
texto dos 500 anos da Reforma luterana (1517-2017)
Roberto E. Zwetsch™

Resumo

O artigo aborda questdes selecionadas da teologia de Lute-
ro, desde a perspectiva da teologia latino-americana. Pro-
cura responder a pergunta pela relevancia atual da teolo-
gia de Martin Lutero e o movimento da Reforma da Igreja
no século XVI. O autor faz uma releitura enquanto leitor
interessado na teologia de Lutero e ndo como especialista,
uma vez que a obra do reformador € tdo vasta que quase se
pode qualifica-la metaforicamente como amazénica. Com
base em estudos especializados de conhecedores atentos da
obra de Lutero, notadamente tedlogos e teélogas luteranos
latino-americanos, o autor se propde a destacar — de forma
critica e construtiva — possiveis contribui¢des da teologia de
Lutero que podem servir como inspiracdo para a reflexdo
e o didlogo teoldgico contemporineos, num contexto do-
minado pela pretensdo de um pensamento tinico e de uma
economia politica que despreza a contribui¢do e a prépria
presenca dos setores populares e das pessoas mais vulnera-
veis que nao contam para o sistema dominante.

Palavras chave: Lutero: teologia; Teologia: latino-americana,
questOes atuais.

Abstract
The article addresses selected questions from Luther’s theol-
ogy from the Latin American perspective. It seeks to answer
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'Este fato, repetido a
cada 31 de outubro
nos meios luteranos,
segundo Martin N.
Dreher nao tem com-
provagao histérica. Ja
a repercussao das te-
ses varreu o territorio
alemao da época e se
tornou o estopim de
um movimento que
marcou a histéria do
Ocidente, desde en-
tao. Cf. M. DREHER,
Martin, De Luder a
Lutero. Sao Leopoldo:
Sinodal, 2014, p. 85.

the question of the current relevance of the Martin Luther’s
theology and the movement of the Church Reformation in the
sixteenth century. The author reinterprets it as a reader in-
terested in Luther’s theology and not as a specialist, since the
work of the reformer is so vast that it can almost be described
metaphorically as Amazonian. Based on specialized studies
by expert connoisseurs of Luther’s work, notably Lutheran
theologians and Latin American theologians, the author sets
out to highlight - in a critical and constructive way - possible
contributions of Luther’s theology that can serve as inspira-
tion for reflection and the contemporary theological dialogue
in a context dominated by the pretension of a single thought
and a political economy that despises the contribution and
the very presence of the popular sectors and the most vulner-
able people who do not count for the dominant system.
Keywords: Luther: theology, Theology: Latin American,
contemporary issues.

Introducao.

Crux sola est mostra theologia.
(Martinho Lutero, WA 5, p. 176).

As vésperas das comemoragdes dos 500 Anos da Reforma
da Igreja no século XVI (1517-2017), as igrejas evangélicas
luteranas no mundo se preparam para celebrar a data com
eventos e atividades que visam a trazer a luz a importancia da
redescoberta do evangelho de Jesus feita pelo monge agosti-
niano Martinho Lutero e que tem como marco inicial a divul-
gacdo das 95 Teses sobre as indulgéncias, afixadas na porta
da Igreja do castelo em Wittenberg no dia 31/10/1517". Lu-
tero, sem ddvida, é personagem central das mudancas que
ocorrem no inicio do século XVI, mas vale lembrar que ele
vem de um contexto marginal na Europa de entdo. A opor-
tunidade dessa comemoragao permitird a retomada de textos
de Lutero e, quem sabe, releituras inovadoras de sua teo-
logia, sem cair em mimetismos vazios ou o mal do arquivo
como em certas pesquisas historicistas.

Em outubro de 2015, realizamos no PPG de Faculda-
des EST um Seminario Internacional intitulado Fides et ra-
tio - Temas na teologia e filosofia suscitados por Lutero e a
Reforma do século XVI. Na justificativa do Seminario, o te-
Slogo luterano Vitor Westhelle nos recordou que, diante do

I Roberto E. Zwestsch — Teria a teologia de Lutero relevancia

para a América Latina?



mistério, entendido como um distiirbio que fascina e choca,
atemoriza, comove e desestabiliza (tremendum), normalmen-
te nos sentimos cheios de espanto e incapazes de explicagdes
puramente racionais. E como se um poder inddmito, obscuro,
fascinante e terrivel, a um sé tempo, abrisse fissuras em nossa
vida e segurancas cuidadosamente preservadas. O mistério
— como escreveu quatro séculos mais tarde Rudolf Otto, no
seu magistral O Sagrado® — ndo se deixa enquadrar em es-
quemas racionais ou teoldgicos, simplesmente irrompe, cau-
sa fascinio, adoragdo, mas também angistia (Angst), temor,
davida, inseguranca, caos, abismo. Este mistério indomdvel,
inomindvel, incomensurdvel, sem valor de troca ou de uso no
cotidiano, como escreveu Westhelle, pode ser compreendido
como uma aproximacgao do que se passou com a experiéncia
escatologica, quase apocaliptica, que tomou conta do espiri-
to e da vida do monge Lutero, que entao se chamava Luder,
nome da familia de Hans Luder, seu pai.

E por isso que a retomada da Reforma e da teologia de
Lutero merece cautela para que ndo caiamos em triunfalismo
facil, exagerado, ingénuo, ou pior, inepto. Se formos coeren-
tes com a descoberta de Lutero e de outros reformadores da
igreja antes dele e junto com ele, vamos convir que aqueles
eventos merecem uma reflexdo profunda e atenta, pois que
representaram uma mudanca de rumos e de época na Igreja
crista e na sociedade. E esta visdo mais ampla € relevante
aqui porque a Reforma do século XVI néo é fruto da forga e
do génio extraordindrio de apenas um individuo carismaético,
mas resultado de um movimento de reforma da Igreja, cujas
raizes adentram a Idade Média, remontando a0 movimento
de Jan Hus, na Boémia, de Jodao Wyclif, na Inglaterra (século
XIV). Mais tardiamente, entendo que se poderia recuar até
Sao Francisco com a reviravolta que provocou ao procurar
seguir quase que literalmente o evangelho de Jesus (século
XII), precedido que foi pelos movimentos dos cétaros (= pu-
ros) e dos valdenses, seguidores de Pedro Valdo, que como
Francisco, procurou seguir o caminho do evangelho da for-
ma o mais literal possivel.

A visdo que se tem da Reforma do século XVI normal-
mente padece da limitacdo que temos para compreender a
época de sua emergéncia. Pobreza, miséria, mudancas nas
formas de viver, trabalhar, se comunicar, negociar, até mes-
mo fazer guerra, movimentavam o cotidiano das pessoas
que ndo conseguiam entender bem o mundo em que viviam.
Mesmo Lutero, um jovem talentoso e que muito cedo $é tot-
nou doutor da Escritura e professor na Ordem Agostiniana,
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’Nesse sentido, vale
a recomendagdo do
estudo em grupos lo-
cais do documento Do
conflito a comunhdo.
Comemoragdo  con-
junta  Catdlico-lute-
rana da Reforma em
2017, que acaba de ser
publicado em conjun-
to pelas duas igrejas
participantes do CO-
NIC — Conselho Na-
cional de Igrejas Cris-
tds, numa tradugéo
cuidadosa do Dr. Eri-
co Hammes, da PUC/
RS (Brasilia: CNBB,
Sinodal, 2015).

‘Cf. V. WESTHELLE,
Por que Lutero é im-
portante para a Améri-
ca Latina. S/lugar, s/
data (texto inédito).

>Sao Leopoldo: Sino-
dal, EST, 2016.

%Buenos Aires: IELU,
2010.

’Sao Leopoldo: Sino-
dal/ EST, 2008.

8Eugen: Cascade, 2016.

por vezes perplexo aos acontecimentos. A Contra-Reforma,
que foi uma resposta da Igreja de Roma a Reforma Luterana
(como ficou conhecida a revelia de Lutero), também assumiu
desafios antes nunca imaginados no conjunto da Igreja. A
este movimento estdo associadas pessoas brilhantes na vida
cristd como Teresa de Avila, Sao Joao da Cruz e Indcio de
Loyola. Portanto, ao assumirmos o desafio da reflexdo so-
bre a Reforma precisamos achegar-nos com a humildade e a
capacidade redobrada de auscultarmos sua mensagem com
coragdo atento, inteligéncia e abertura de espirito.

Num momento em que as igrejas buscam caminhos de
didlogo sempre mais criteriosos e proficuos, o desafio € en-
contrar na teologia da Reforma e de Lutero o que chamo de
inspiragdes para o nosso testemunho e a pratica de uma f¢é
libertadora que anuncie esperanca fidedigna para um novo
mundo possivel e necessario, se a luta pela justica faz sentido
para as pessoas que creem naquele Jesus chamado Cristo’.

Neste artigo, pretendo retomar alguns dos temas progra-
maéticos na teologia de Lutero que procedem de uma leitura
situada em nosso tempo e lugar. Isto significa que sera di-
ferente a leitura e a apropriacdo das teses luteranas se elas
sdo estudadas e colocadas em pratica na Africa, na Asia, na
Europa ou na América Latina. Isto parece 6bvio afirmar, mas
€ necessario diante de certas hermenéuticas conservadoras e
magistrais que por vezes se apresentam como as nicas pos-
siveis. Num texto programatico da Cdtedra de Lutero, insti-
tuida no PPG de Faculdades EST em 2011, Vitor Westhelle
escreveu que, nas altimas décadas, a pesquisa sobre Lutero
vem ganhando novas e instigantes abordagens provindas,
por exemplo, da Finlandia (Tuomo Mannermann), da Suécia
(Gustaf Wingren), da Dinamarca (Regin Prenter), da Suica
(Gerhard Ebeling), dos EUA (Gerhard Forde) e, claro, tam-
bém na Alemanha de Lutero (Oswald Beyer). Especialmente,
a pesquisa finlandesa e sueca, dois exemplos de leitura de
Lutero fora de seu territério nativo, tem trazido descobertas
desconcertantes que leituras centro-europeias nao haviam
detectado.* Acrescento aqui leituras latino-americanas como
de Walter Altmann, Lutero e libertagdo, originalmente publi-
cado em espanhol, inglés e em portugués e que neste ano ga-
nhou nova edicéo revisada e atualizada;’ a pesquisa de Guil-
lermo Hansen, En las fisuras. Esbozos luteranos para nuestro
tiempo;® ou ainda dois livros de Vitor Westhelle, o primeiro
traduzido ao portugués, O Deus escandaloso. O uso e abu-
so da cruz’ e o segundo publicado neste ano: Transfiguring
Luther. The Planetary Promise of Luther Theology.® Séo al-
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guns exemplos entre outros que demonstram a oportunidade
e a necessidade que sentem na pele estes teSlogos e também
teblogas luteranas, como se vera adiante, de encontrar na te-
ologia de Lutero possibilidades insuspeitas de um reencontro
com aquele mistério que nos captura, salva, liberta e envia
para o servigo libertador e transformador no mundo caduco
em que vivemos, existimos e sonhamos.®

Teologia da cruz: a libertagio da teologia.

A cruz constitui o nicleo do pensamento da Reforma e
da teologia de Lutero. Para ele, a cruz é a marca distintiva da
verdadeira teologia, como aparece explicitamente nas teses
do Debate de Heildelberg (1518) ou em sua interpretagio
dos Salmos (1519-1521), nos quais se vai encontrar uma
inovagao teoldgica, uma nova maneira de pensar e fazer teo-
logia, na qual Deus, criacdo e humanidade séo relidos a par-
tir do evento da cruz.'® contrapondo-a a teologia escoldstica
que ele chama de teologia da gléria. Na tese mais conhecida
(21), Lutero afirma: O tedlogo da gléria afirma ser bom o
que é mau, e mau o que € bom; o teélogo da cruz diz as coisas
como elas sdo. Disso decorre sua teologia ao longo de toda a
vida, como se vera adiante.

Em que consiste tal novidade? Primeiro, na inseparabi-
lidade da cruz e da justica de Deus. Westhelle pergunta-se
por que Lutero buscava um Deus misericordioso. A pesqui-
sa revelou que a preocupacdo de Lutero era a busca de um
monge medieval sobrecarregado por um sentimento de culpa
que a mente moderna nao mais consegue compreender. Esta
busca levou o reformador aflito a se perguntar o que significa
a justica de Deus. Westhelle'' esclarece algo importante: a
pergunta de Lutero nao € a tradicional pergunta pela teodi-
ceia, isto é, como justificar o mal no mundo que Deus criou,
pergunta de carater antropocéntrico. A pergunta de Lutero é
teocéntrica, quer dizer, ele quer entender o que Deus consi-
dera como justica. Esta quest@o o levou a juntar o que, apa-
rentemente seria impossivel: como Deus pode ser justo e, ao
mesmo tempo (simul), amoroso, gracioso, redentor?

As respostas da teologia medieval (Anselmo, Abelardo)
nao satisfaziam Lutero, pois ele continuava atormentado e
sem poder compreender um Deus juiz que exigia justiga, re-
tiddo e amor em sua lei [e a lei é boa, como Lutero sempre
afirmou], quando o que ele encontrava em sua vida era ape-
nas divida, falta de fé e pecado. Foi entdo que, no estudo da
Carta aos Romanos, uma luz o atraiu e libertou: a justica de
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°0 que interessa nio é
suscitar de Lutero nem
sua experiéncia, nem
sew  sistema, tampou-
co sua prdtica ou sua
teoria, mas seu gesto,
por vezes ingénuo, por
vezes ousado, de deixar
o mistério aflorar sua
ambivaléncia  corrosiva
inescrutdvel: Deus con-
tra Deus; escreveu Vitor
Westhelle no panfleto de
divulgacdo do Semina-
rio aludido.

°G. HANSEN, En las
fisuras. Esbozos lu-
teranos para nuestro
tiempo. Buenos Aires:
IELU, 2010, p. 51.

"Cf. V. WESTHEL-
LE, O Deus escanda-
loso. O uso e abuso da
cruz. Sao Leopoldo:
Sinodal/EST, 2008,
p- 50ss.



2M. LUTERO, Obras
selecionadas. Vol. 1,
Os primérdios. Escri-
tos de 1517 a 1519.
Sdo  Leopoldo/Porto
Alegre: Sinodal/Con-
cérdia, 1987, p. 19-21.

5Cf. G. HANSEN, op.
cit., p. 53.

Deus se revela no evangelho, de fé em fé, como est4 escrito: o
justo viverd por fé (1.17). Este conhecimento de Deus se lhe
apresentou como completamente novo porque Paulo com-
pleta o seu pensamento ao afirmar que este justica é Cristo,
e este crucificado, escandalo para os judeus, loucura para os
gentios (1 Corintios 1.23). Este Cristo € a revelagio da sabe-
doria de Deus que é o lado inverso da sabedoria do mundo,
que inclui toda a filosofia e a ciéncia conhecida entéo.

Esta descoberta de Lutero ele a expds de modo conciso
e contundente nas teses do Debate de Heildelberg (1518),
especialmente teses 19-22.2 Nas teses 19 e 20, ele escreve:
Ndo se pode designar condignamente de tedlogo quem enxer-
ga as coisas invisiveis de Deus compreendendo-as por inter-
médio daquelas que estdo feitas, mas sim quem compreende
as coisas visiveis e posteriores de Deus enxergando-as pelos
sofrimentos e pela cruz. Na cruz, escondido em fraqueza, so-
frimento e morte, encontramos Deus. Nao como nds o dese-
jamos, mas antes como ele se mostra e se entrega a n0s.

Esta percepcdo de Deus contrariava a teologia escoléstica.
Lutero foi um ferrenho opositor da filosofia, como propedéu-
tica para a teologia, atacando de forma ironica especialmente
Aristételes. A filosofia tem seu lugar e este diz respeito, por
exemplo, a economia, a politica, 2 ordem humana da vida. A{
suas ligdes sao vélidas e necesséarias. Mas quando se trata da
teologia e da palavra de Deus, hd que comegar néo pela sa-
bedoria humana e suas premissas, mas ali onde Deus mesmo
se quis mostrar, apesar de isto se chocar frontalmente com
nosso desejo de onipoténcia e grandeza. Lutero compreen-
deu este non sense (tolice) e passou a defender com todas as
suas forcas que a teologia é uma realidade sofrida e vivida,
primeiro por Deus mesmo, e nele, por nds, como escreveu G.
Hansen."> Na explicaco da tese 20, ele complementa: as coi-
sas posteriores e visiveis de Deus [reporta-se aqui ao encontro
de Moisés com Deus quando este pede para ver a sua gldria.
Deus responde que nenhum ser humano pode ver sua gléria
e permanecer vivo, cf. Exodo 33.17-21] sdo opostas ds invi-
siveis, ou seja, humanidade, debilidade, tolice, ao feitio de 1
Corintios 1.25, que fala de debilidade e de tolice de Deus. Na
sequéncia Paulo afirma que aprouve a Deus salvar os crentes
pela tolice da pregacao, concluindo que é bem ai, na cruz, no
Cristo crucificado que estdo a verdadeira teologia e o verda-
deiro conhecimento de Deus.

Mas Westhelle alerta-nos para o perigo de, novamente,
fazer desse escandalo algo domesticado e sem consequéncias
para a vida crista. Ele recorda que num serméo de 1525, Lu-
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tero distinguiu o discurso sobre a paixdo da prdtica da paixdo,
afirmando com seu modo caracteristico que quem se esmera
no primeiro é o diabo. Seu argumento — escreve Westhelle
— € quase como o de |6 contra seus amigos. Se necessdrio, é
melhor culpar Deus, esse Deus oculto e inefdvel (deus abs-
conditus), do que tentar explicar os caminhos de Deus, do que
justificar Deus.'*

Este absurdo de encontra Deus onde nao se poderia
imagina-lo ou busca-lo precisa ser mantido e reafirmado a
cada tempo e lugar. De certa forma, a teologia da libertagao
fez isto ao situar o encontro com Cristo crucificado hoje no
pobre, nas pessoas vulnerdveis e sem fama, nos povos origi-
ndrios, nas mulheres, criangas, pessoas com deficiéncia. Wes-
thelle acrescenta que também na narrativa de Natal temos a
presenca dessa cruz, uma vez que a manifestacdo da divin-
dade néo se da de forma inequivoca, mas indireta, uma vez
que ela se encontra na manjedoura, o poder na fragilidade, a
sabedoria na tolice."

Esta abscondidade de Deus questiona todas as tentati-
vas humanas de encapsular Deus em férmulas, esquemas,
sistemas, conhecimentos. E, portanto, salutar deixar-nos
questionar por esta cruz e assumi-la como sabedoria de
Deus, ainda que nos parega absurdo e sem sentido, muitas
vezes. Pois s6 assim, quem sabe, poderemos compreender
por que aquele justo que foi crucificado — na sua angstia
extrema — clamou: Deus meu, Deus meu, por que me de-
samparaste? (Mateus 27.46).

Num texto autobiogréfico, Jiirgen Moltmann narra como
se deu com ele o encontro com este Cristo. Jovem soldado no
exército alemao de Hitler, ele se encontrava certo dia numa
bateria antiaérea em Hamburgo, quando os avides ingleses
bombardeavam a cidade. Uma bomba caiu préximo ao seu
artefato e estragalhou seu colega de arma. Moltmann escreve:
Aquela noite, clamei pela primeira vez por Deus: Meu Deus,
onde estds? Desde entdo fui perseguido pela pergunta: Por que
ndo estou morto também? Para que vivo? O que dd sentido a
minha vida? E bom viver, porém é duro ser um sobrevivente.'®
Moltmann continua depois contando como foi preso, pas-
sando trés anos num campo de prisioneiros de guerra, e de
que forma comegou a ler a Biblia, que desconhecia mesmo
vindo de um lar evangélico. Quando chegou a histéria da
paixdo de Cristo e conheceu o grito de Jesus na cruz, com-
preendeu o que significava aquele grito: soube com certeza:
estd ali o tnico que me compreende. Comecer a compreendsr
o Cristo atribulado, porque sentia que era compreendido por
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“V. WESTHELLE, op.
cit., p. 67. Por isso, a
teologia da cruz é uma
rejeicdo radical da teo-
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a nés, nés ndo justifica-
mos Deus (p. 67).

5Ibidem.

'], MOLTMANN, A
fonte da vida. O Espi-
rito Santo e a teologia
da vida. Sao Paulo;
Loyola, 2002, p. 10,
e paginas seguintes
para o que segue.



"Cf. J. MOLTMANN,
Jirgen. O Deus cru-
cificado. A cruz de
Cristo como base e
critica da teologia
cristda. Santo An-
dré: Academia crista,
2014, p. 17.

8. BOFF, Paixao de
Cristo — paixdo do
mundo. Os fatos, as
interpretagdes e o sig-
nificado ontem e hoje.
2% ed. Petrépolis: Vo-
zes, 1978, p. 136.

°Cf. R. E. ZWETS-
CH, Missdo como
com-paixdo. Por uma
teologia da missdo
em perspectiva latino-
-americana. 2% ed.
revisada. Sdo Leopol-
do / Quito: Sinodal /
CLAI, 2015, p. 318.

ele: o irmdo divino na afli¢do, que leva consigo os cativos em
seu caminho para a ressurrei¢do. Recobrei o dnimo de viver.
Fui tomado de uma grande esperanga.

De minha parte, ao ler este depoimento de uma verdadei-
ra conversdo (se se quer), algo raro entre telogos europeus,
me dei conta de que a Teologia da esperanca de Moltmann
(publicada em 1964) nasceu ali na prisdao de Norton Camp,
Escécia. Também dessa experiéncia-limite de morte/vida é
que vieram os impulsos para obras posteriores como O Deus
crucificado (1972) ou A igreja no poder do Espirito (1975). A
teologia de Moltmann assim esta enraizada — como ele mes-
mo escreveu — na teologia da cruz."”

A teologia da cruz ganhou uma releitura provocativa na
teologia da libertagdo quando esta assume um viés eminen-
temente politico. Entre tantos tedlogos e tedlogas que escre-
veram sobre o tema, Leonardo Boff contribuiu com um dos
seus melhores livros, Paixdo de Cristo — paixdo do mundo
(1978). Ele escreveu o seguinte, num sentido muito préximo
ao de Lutero:

Deus deve ser buscado sub contrario. La onde parece nao haver
Deus, 14 onde parece que ele se retirou: 14 estd maximamente
Deus. Essa légica contradiz a I6gica da razdo, mas € a Idgica
da cruz. Essa légica da cruz é escindalo para a razdo e deve
ser assim mantida porque sé assim temos um acesso a Deus
que de outra maneira jamais terfamos. A razdo busca a causa
da dor, as razdes do mal. A cruz ndo busca causa nenhuma;
ai mesmo na dor Deus estd maximamente. [... a cruz] deve se
manter como cruz, como uma treva diante da luz da razao e da
sabedoria deste mundo.'®

Mas a que tomar o devido cuidado com esta interpreta-
cd@o. Facilmente se poderia cair e justificar o dolorismo um
tanto fatalista da religiosidade latino-americana. E por isto
que a aceitacao do sofrimento como parte da realidade crua
da vida ndo significa simples e passiva aceitagdo masoquista
dele. Em boa tradico crista, significa antes luta contra o
mal e suas causas, e resisténcia ao pecado e a fatalidade
da vida. E por isto que na peticdo da oragdo exemplar de
Jesus aprende a dizer com fé: e ndo nos deixes cair em ten-
tagdo, mas livra-nos do mal. A tentagdo do conformismo
€ real, mas Jesus adverte: no mundo viveremos em meio
a tentagdes, mas a prece nos dé forcas para nao cair nelas
ou diante dela. Ele nos fortalece para resistir ao mal e para
tanto nos envio o seu Espirito’®.
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Na avaliacao de L. Boff a teologia da cruz nos conduz
ao caminho da compaixdo com os crucificados hoje e sem-
pre. Esta consequéncia é fundamental para evitarmos outro
desvio espiritualizante da teologia da cruz. Como escreveu
Boff, Deus assume a cruz em solidariedade e amor com os
crucificados, com aqueles que sofrem a cruz. Diz-lhes: embora
absurda, a cruz pode ser caminho de uma grande libertagéo.
Contanto que tu a assumas na liberdade e no amor.>®

Ha um tipo de sofrimento absurdo e sem sentido no
mundo. E nao cabe a ninguém justificd-lo. Com Cristo, é
preciso assumi-lo na mais profunda dor e solidariedade. Este
sofrimento precisa ser denunciado permanentemente e sem
tréguas. Mas héd o sofrimento livremente assumido na luta
pela vida, na luta contra a opressao e a injustica. Este segun-
do tipo apresenta um nivel de dignidade humana incompara-
vel porque adquire algo como um sentido vicdrio: sofrer pelo
evangelho e pelo outro, para que outra pessoa ou povo seja
liberto e tenha vida, é parte do evangelho do amor de Deus.
E sua forca que se aperfeicoa na fraqueza extrema tem a es-
tranha mania de negar o sistema porque nao aceita a inevita-
bilidade do mal, mas se sustenta na forca do amor divino, da
liberdade maior que ninguém pode tirar ou suprimir, sendo
na morte. E mesmo nela, ndo ha como apagar a promessa da
ressurreicdo, da vida plena que vivemos in spe. Boff completa
esta ideia afirmando que esta atitude livre e libertadora exas-
pera os agentes do sistema [...].>' H4 um espaco subversivo
na dor e no sofrimento, mas a ninguém esta permitido justi-
ficar este lugar e momento.

Uma dltima observagao sobre este topico se faz necessa-
ria. Em Lutero encontramos uma dendncia permanente con-
tra toda pretensdo de justificar-se diante de Deus. Em sua
caracteristica avaliagao do servo arbitrio humano ele escreveu
nas teses de Heidelberg (22-24) que o ser humano € escravo
de seus desejos e luta por satisfazé-los, mas na medida em os
satisfaz, quer mais, é insaciavel. Por isto, para ele o amor ao
dinheiro cresce na medida em que cresce o préprio dinheiro, o
que ele chama da hidropisia da alma. O mesmo ocorre com
todos os demais desejos, incluindo neles o desejo de agradar
a Deus. Lutero considera tal desejo pecado, pois ele apenas
manifesta a soberba humana, principalmente dos sdbios e en-
tendidos. Nesse sentido, sua interpretagdo do Magnificat de
Maria é exemplar, pois ele vé naquela jovem e desconhecida
camponesa o modelo da verdadeira fé e humildade, sem so-
fismas ou astdcia. Justamente aquela que ndo buscou Deus,
foi por ele contemplada com o nascimento do menino que
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seria Salvador do mundo. E esta humildade ndo lhe serd
jamais tirada. Por isto ela foi considerada bem-aventurada.
Mas o que desconcerta no salmo de Maria € a consequén-
cia da agdo misericordiosa de Deus que nela se manifestou
graciosamente. Maria canta: Agiu com o seu brago valorosa-
mente; dispersou oS que no corac¢do alimentavam pensamen-
tos soberbos. Derrubou dos seus tronos os poderosos e exaltou
os humildes. Encheu de bens os famintos e desperdigou vazios
os ricos. Desde os primérdios da igreja crista, palavras como
estas causaram grandes discussOes e controvérsias, pois nao
deixam margem para falsas justificativas quanto aos sistemas
de opressdo e injustica. E a quem Deus resgata e dignifica em
primeiro lugar.

Se queremos saber o que significa a graca que liberta,
entdao temos de reconhecer que Deus age sub contrario, nas
pegadas da cruz e dos crucificados e ndo nas manifestacoes
de sucesso e dos bem situados na vida.

Creio que isto basta para este tema central da teologia
de Lutero para o propésito aqui sugerido. No que segue vou
alinhavar alguns dos temas programaticos que a teologia de
Lutero sugere sejam abordados, com a necessaria reinterpre-
tacdo a partir do nosso tempo e lugar.

Temas ou tarefas programaticas.

Sigo aqui as sugestdes reunidas por Vitor Westhelle no
lancamento da Cdtedra de Lutero, acrescentando alguns co-
mentarios pessoais. Um dos desafios permanentes da teolo-
gia na América Latina € a releitura biblica confrontada com
as diferentes tradi¢bes por meio das quais a sua mensagem
chegou até nés. Esta releitura é imprescindivel porque a cada
novo momento as respostas antigas se mostram deficitarias
€, por vezes, indcuas para a vida concreta. Assim, pode-se in-
ferir que nem toda a leitura biblica serve, embora a primeira
vista possa estar amparada na tradigdo e no dogma. Penso,
por exemplo, na participacdo das mulheres no ministério, no
acolhimento das pessoas homoafetivas na comunidade, no
respeito e comunhao com as pessoas com deficiéncia em to-
das as atividades comunitérias, na luta pela dignidade ferida
dos pobres e oprimidos. Em todas estas situagdes a chave de
interpretacdo do texto biblico e da tradi¢do havera de con-
siderar o que é central na mensagem evangélica e o que é
aceitével, mas néo exigéncia. O apdstolo Paulo teve de lidar
com questdes muito concretas na comunidade de Corinto
quando teve de responder sobre dias santos ou carnes sacrifi-
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cadas aos idolos. Hoje temos muitas novas questdes que nos
cobram respostas. O discernimento quanto & agéo e a ética
precisard recorrer a diferenciac@o entre lei e evangelho. Se a
lei mata, o Espirito — &mbito da agfo do evangelho — liberta.
Nesse sentido, é importante recordar a afirmacéo de Paulo:
O Senhor é o Espirito. E onde estd o Espirito do Senhor ai
had liberdade (2 Corintios 3.17). A mensagem crista tem em
sua base a experiéncia da liberdade: Foi para a liberdade que
Cristo nos libertou (Galatas 5.1). Esta liberdade, porém, nao
€ a liberdade do sistema que insufla uma vivéncia individua-
lista e voltada unicamente para o préprio umbigo. E a liber-
dade que se realiza no amor de uns para com 0s outros, no
amor matuo, no amor que edifica a outra pessoa e a faz plena
em si mesmo, sem cobrangas ou novas dependéncias. H4 ai
outra concepcao do amor que aponta para a convivéncia dos
diferentes que se aceitam e cooperam para algo que trans-
cende a ambos. E, pois, amor criativo, libertador.

Nesse processo de rever e recriar as tradicoes e a men-
sagem do velho evangelho, nessa caminhada em que apren-
demos, por vezes a duras penas, sacar do bai velhas e novas
ideias e propostas, coloca-se o desafio da ousadia, como es-
creveu Westhelle. Tomando a sugestao para as comunidades
luteranas, nao seremos suficientemente luteranos, se nao ou-
sarmos fazer novas perguntas a tradicdo e ao préprio evan-
gelho. Novas respostas s6 advirdo se soubermos romper com
preconceitos para superar os canones dominantes que, segui-
damente, mais nos aprisionam que nos fazem avangar com os
que mais sofrem e clamam por liberdade e sopro de vida.

Contextualizagdo como tarefa maior exigira afinar a ca-
pacidade de interpretar o mundo em que vivemos e ao qual
somos enviados para servir como sal e luz, ainda que nossa
luz por vezes seja apenas de uma velha lamparina. Capacida-
de hermenéutica critica cheia de contrastes e pontos cegos,
mas que se torna irrecusével, se de fato somos um povo a
caminho e que caminha na fé e pela fé. O luteranismo na
América Latina é tdo minoritario que pode ser visto como
uma pequena nota de rodapé. Ainda assim, por sua trajetdria
enraizada na tradigdo protestante, na luta pela liberdade e
dignidade humana, por sua postura ecuménica e aberta ao
novo, desponta como um dos ramos do cristianismo con-
tempordneo com enorme potencial de provocagdo para uma
nova compreensdo do que seja a igreja como comunidade
viva e mission4ria, que compreende a vida crista e o contetido
da fé e da esperanga como forcas de renovagao deste mundo
marcado por violéncias sem perdao. Um dos desafios mais
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interessantes que vem ocorrendo, neste sentido, tem sido a
aproximagao com a teologia pentecostal e com tedlogos pen-
tecostais. H4 um potencial nao trabalhado na liberdade cristd
que o Espirito confere a quem se deixa por ele mover. E nes-
se didlogo, certamente provocativo para ambos os lados, ha
muito a aprender € conquistar como discipulos e discipulas
do Autor e Consumador da fé comum (Hebreus 12.2). Nes-
te didlogo construtivo e critico, também se pode entrever a
ampliacao para a conversacao com outros contextos como
a teologia e as igrejas do hemisfério norte que se dispdem a
uma caminhada conjunta e fraterna com a América Latina.
Outras demandas urgentes dizem respeito as questdes da
justica, da preservagao ambiental, do cuidado com a terra e
as pessoas pobres ou vulneraveis. A teologia que nao se abre
para estes gritos que soam, cada dia, mais altos perdera sua
forca de libertacdo e transformacao, além de apequenar sua
missao a servigo do evangelho da vida e do amor libertador.
Nesse ambito, teremos de tratar com a maior seriedade e
acuidade as questdes de vida e de morte que atingem milhdes
de pessoas entre nds e no mundo. Penso, por exemplo, na
matanca de jovens no Brasil, sobretudo a juventude negra
que sente no corpo 0 que vem a ser o racismo ocultado pela
propaganda, mas que impregna o cotidiano da vida das pes-
soas e se confirma nas delegacias de policia, nos presidios, na
falta de oportunidades e de trabalho digno para boa parcela
dessa populac@o. Penso ainda no crescente nimero de mi-
grantes da América latina e outras regides que vém ao Brasil
para tentar reconstruir suas vidas e achar um lugar seguro
para imaginar um futuro digno para si e seus filhos e filhas.
Acessos de xenofobia e discriminagdo servem de alerta para
que vejamos na populagdo migrante um sinal de que a demo-
cracia que queremos ou imaginamos ser o regime que nos
governa ainda ndo passou da formalidade para as relagdes
concretas da sociedade. O contetido autoritario das relagdes
sociais, heranga colonial ainda presente nos dias de hoje, pre-
cisa ser questionado e nada melhor do que fazé-lo a partir
de situagdes como estas que dizem respeito ao povo migran-
te. Um terceiro exemplo é a maneira como lidamos com os
povos indigenas e seus direitos. A ndo demarcacdo de seus
territérios, os intentos de retroceder nos direitos duramente
conquistados e consubstanciados na Constituicao de 1988, o
namero crescente de suicidios de jovens em muitas comuni-
dades, alertam para um drama que ndo podera ser ocultado.
Ha um clamor que se expressa nas redes sociais e nas pragas,
com a presenca corajosa de liderangas e associagdes, muitas
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vezes estigmatizadas e violentadas, e que est4 na hora de ser
escutado, em primeiro lugar pelas comunidades de fé. A vida
em meio a morte e ao descaso. Tem momentos em que néo
hé mais como esperar. No caso de alguns povos indigenas
como os Kaiowd do Mato Grosso do Sul ja se passou dos
limites. Nao h4 mais muito a esperar. E hora de lutar e cobrar
por ressurreiga@o e respeito ao direito de viver.

As mulheres no movimento da Reforma.??

Uma das auséncias mais constrangedoras na histéria da
Reforma € a participagio das mulheres no movimento. E ela
existiu, de fato e de direito. Pesquisas recentes feitas por te-
6logas e teblogas mais perspicazes e comprometidos com os
lados encobertos da Reforma vem insistindo neste ponto: a
Reforma nao teria acontecido sem as mulheres, como defen-
de o historiador Martin H. Jung.? A tedloga luterana bra-
sileira Claudete Beise Ulrich vem realizando pesquisas com
a finalidade de resgatar algo dessa histéria. Em artigos de
divulgacdo demonstrou como algumas dessas mulheres fo-
ram nao apenas apoiadoras do movimento, como assumiram
lideranca e até mesmo um papel teoldgico explicito. E o caso
de Argula von Grumbach, uma descendente de familia no-
bre da Baviera e que recebeu educag@o formal desde crianga
na casa de Alberto IV, regente da Baviera. Aos dez anos a
menina recebeu do pai um presente raro e muito valioso na
época: um exemplar da Biblia. Em 1522, um jovem professor
da Universidade de Ingolstadt, Arsacius Seehofer, que fora
aluno de F. Melanchton, teve de retratar-se publicamente por
suas ideias reformatdrias. Em 1523, Argula escreveu carta a
direcdo e docentes da Universidade e ao regente da Bavie-
ra solicitando explicagdes quanto ao afastamento do jovem
professor. Argula sabia ler, escrever e tinha conhecimentos
biblicos. Num registro se encontrou a seguinte afirmacio da
parte dela: Mesmo se viesse a acontecer que Lutero negasse
tudo o que disse — que Deus ndo o permita — , isso ndo mu-
daria em nada minha opinido. Eu ndo construo a minha opi-
nido sobre a opinido de Lutero ou de qualquer outra pessoa,
mas sobre a verdadeira rocha: Jesus Cristo, como escreveu
Beise Ulrich em seu artigo. A pesquisa revelou que Argu-
la von Grumbach é uma das primeiras escritoras e tedlogas
protestantes. Ela escreveu cartas que foram publicadas, tipo
panfletos, nas quais defendeu a Reforma Protestante com
argumentos teoldgicos e citagdes biblicas como Joel 2.275,
Galatas 3.27s. Foram publicadas oito cartas de sua autoria,
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escritas provavelmente entre setembro de 1523 e o outo-
no de 1524. Ela manteve correspondéncia e conversas pes-
soais com os reformadores. Lutero reconheceu-a como um
instrumento especial de Cristo. Beise Ulrich conclui o artigo
afirmando que é incompreensivel que ela tenha ficado a mar-
gem da histdria, silenciada e invisibilizada, quando se estu-
dam sua histéria e suas cartas, que demonstram uma clara
contribui¢do ao movimento da Reforma Protestante.

Um segundo exemplo foi a duquesa Elisabeth von Ca-
lenberg-Gottingen, nascida em 1510, casada aos 15 anos
com o duque Erich I, 40 anos mais velho, vitvo, regente de
Braunschweig-Calenberg-Gottingen. Até os 25 anos ela deu
a luz quatro criangas: as meninas Elisabeth, Anna Maria e
Katharina, e um menino, Erich II, herdeiro do trono. Em
1534, em visita a sua méde que morava numa cidade préxima
a Wittenberg. L4 conheceu Lutero pessoalmente. Em abril
de 1535, Elisabeth, suas damas de companhia e emprega-
das recebem pela primeira vez a Ceia sob as duas espécies
(pao e vinho), conforme o rito luterano. Desde entéo Elisa-
beth manteve correspondéncia regular com Lutero, também
enviando presentes a ele como vinho e queijo. Por sua vez
ela recebeu vinho de amora e uma Biblia traduzida para o
alemdo, com dedicatéria pessoal de Lutero. Mas foi apenas
em 1538 que ela definiu-se pela Reforma protestante, acom-
panhada pelo pastor Antonius Corvinus, que se tornou seu
conselheiro pessoal. Apds a morte do marido e até que o filho
Erich II alcangasse a maioridade, ela assumiu a regéncia do
territério e introduziu a Reforma nele com a colaboragao do
pastor Corvinus, de modo que a Reforma se estendeu por
toda a Baixa Sax6nia. O filho ndo apoiou a mae e buscou
reintroduzir o catolicismo na regido, agora movido pela Con-
tra-Reforma. Elisabeth casou novamente em 1546, de cujas
ntpcias nasceram duas meninas. Ela veio a falecer aos 48
anos, em maio de 1558. Ficou registrado que tanto Lutero
quanto Melanchton tiveram muito apreco por esta mulher,
que se notabilizou como tedloga leiga e lideranga no movi-
mento da Reforma.

Mas o caso talvez mais notavel, embora igualmente com
poucos documentos até hoje encontrados, foi o de Katharina
von Bora, nascida em 1483, a monja que se tornou espo-
sa de Martin Lutero. Em 1504 ela entrou para o mosteiro
de Brehna, mudando para o mosteiro de Nimbschen, em
1508%. A tedloga Heloisa Gralow Dalferth procurou resga-
tar algo da extraordindria vida dessa mulher e o que conse-
guiu foi muito pouco. Infelizmente, ndo encontrou nenhum
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documento dela mesma, apenas registros indiretos, alguns
dos quais feitos por Lutero que considerou o seu casamento
com Katharina a melhor decisdo que tomou em sua vida,
apesar de haver resistido durante bom tempo. Desde 1521
véarios monges passaram a se casar. Amigos de Lutero o in-
centivaram nesse sentido. Lutero conhecia Katharina apés
ela deixar o convento com vérias de suas colegas e ter-se
refugiado em Wittenberg. Lutero até mesmo tentou casi-la
com um amigo, Kaspar Glatz. Katharina era muito decidida
e respondeu ao emissario: que de nenhuma maneira casaria
com aquele homem, mas que se Lutero a quisesse como es-
posa, ela néo se recusaria. O casamento aconteceu em junho
de 1525, numa cerimdnia privada num antigo mosteiro agos-
tiniano, o Schwarzes Kloster, onde passaram a residir por um
tempo. O casal foi abengoado com dois filhos e quatro filhas.
Quando do casamento, Katharina foi quem assumiu todas as
tarefas da administrac@o da casa, que sempre estava cheia de
visitantes e estudantes. Como professor universitario, Lutero
recebia um soldo anual, que foi dobrado apds o casamento,
aumentado depois, além de uma ajuda do principe da Dina-
marca. As editoras dos seus livros ofereciam remuneragio
anual, que Lutero se recusou terminantemente a receber,
alegando que assim elas poderiam vender por pre¢o mais ba-
rato seus livros, acrescentando que este dom do escrever era
dadiva de Deus, Mas a vida do casal nao foi facil. Katharina
com suas ajudantes e alguns empregados teve de organizar
horta, criagdo de animais e em certo momento reformou o
mosteiro para receber hdspedes estudantes que pagavam pela
moradia. Um detalhe mostra a mudancga radical pela qual
passou o monge Lutero. A primeira providéncia que Kathari-
na tomou apds o casamento foi jogar fora a cama de Lutero.
Seu colchdo de palha nao fora sacudido héd anos e estava
totalmente podre. Pode-se compreender a felicidade que to-
mou conta desse homem austero a medida em que conheceu
melhor sua esposa. Heloisa G. Dalferth conta que Katharina
era uma mulher muito ativa e organizada. Lutero chamou-a
em uma de suas conversas a mesa de a estrela da manha de
Wittenberg. Nas cartas o tom elogioso de Lutero para com a
esposa € evidente. Ele a chamava assim: minha simpdtica...
Katharina Luther, doutora, pregadora de Wittenberg, minha
querida, minha querida dona-de-casa, minha mais querida
dona-de-casa, doutora Luther de Wittenberg, doutora lutera-
na. Em muitos momentos Katharina participou de decisdes
importantes da vida da igreja evangélica que s¢ otgatizava.
Em carta de 02/07/1540, Lutero escreveu: Eu escrevi para o
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pastor P. Pommer de que forma o idoso de Schwarzburg pede
por um pastor para Greussen. Eu peco que tu, como mulher
inteligente e doutora, juntamente com o mestre George Maior
e mestre Ambrosio, ajudem a decidir qual dos trés pastores que
eu indiquei ao Pommer deverd se indicado. Nenhum deles é
mau pastor. Mas sejam vocés inteligentes e facam o melhor.
Que mulheres participassem ativamente em decisOes desse
tipo naquele tempo foi algo inusitado e extraordinario.

A vida do casal néo foi facil. Lutero viajava muito, ado-
ecia seguidamente, sofria de depressdes que exigiam muitos
cuidados especiais da esposa. Katharina foi sempre o esteio
da familia Lutero. Duas filhas do casal morreram ainda pe-
quenas. Quando da morte da filha Elisabeth com um ano
de idade, Lutero disse nas conversas a mesa e em cartas a
amigos que nunca pensou que o coragdo de um pai pudesse
sangrar tanto por causa de uma filha. Quando a filha Magda-
lena estava prestes a morrer aos 12 anos, hé o registro de um
didlogo de Lutero com a filha adolescente deveras emocio-
nante, ele procurando consolé-la diante da morte e ela res-
pondendo: Sim, querido pai, como Deus quer! Magdalena era
a preferida de Lutero. A dor da mae e o desconsolo do pai se
manifestaram no choro incontido. Lutero sé ficou firme du-
rante o enterro. Sobre este episddio tragico, Lutero escreveu
a um amigo: /...] como a morte de minha filha Magdalena me
tortura. Eu ndo consigo esquecé-la.

Apés a morte de Lutero, a vida ficou ainda mais dificil para
Katharina e os filhos. Havia o problema da propriedade, da
sustentacao econdmica da familia, agora sem o soldo do pai.
Conforme os costumes da época, Katharina teve de aceitar
do principe tutores que se responsabilizaram por ela, Erasmus
Spiegel e seu meio-irmao Hans von Bora como representante
legal dos filhos e mais algumas autoridades como o prefeito de
Wittenberg e os professores Cruciger e Melanchton. Quando
anos depois estourou a guerra de Esmalcalda, Katharina teve
de fugir, intimada a deixar a cidade por seu a Lutherin. Epoca
tormentosa em que precisou vender calices de prata e joias
para sustentar a si e aos filhos. Desesperada, doente e sem
recursos, foi ajudada pelo rei Christian III da Dinamarca que
a auxiliou com uma quantia razodvel em dado momento. A
familia ficou muito pobre. Os filhos mais velhos sairam de casa
para estudar, s6 Paul e Margareth viviam com ela, quando em
1552 estourou a peste em Wittenberg. Katharina ficou muito
doente e veio a falecer em dezembro daquele ano. Foi sepulta-
da com muitas honras na igreja de St. Marien em Wittenberg,
enquanto a alocucéo foi proferida por Melanchton.

I Roberto E. Zwestsch — Teria a teologia de Lutero relevincia
para a América Latina?



Sobre esta brava mulher j se escreveu que ela fez te-
ologia na cozinha. Nao por acaso Lutero discutiu com ela
seguidamente questdes teoldgicas que o preocupavam,
consultando-a muitas vezes sobre o que ela pensava. Lute-
ro sabia que sua esposa era mulher decidida e inteligente.
Sabia ler e provavelmente leu muitos dos longos escritos
do marido, ainda que as tarefas da casa e o cuidado das
criangas tomassem a maior parte do seu tempo. No conven-
to Marienthron de Nimbschen (local a 100 km de Witten-
berg) onde Katharina viveu vérios anos antes de sair para
Wittenberg com 12 outras monjas, os escritos de Lutero
chegaram e eram lidos por aquelas mulheres que ansiavam
por liberdade e mudanca de vida, como informa Heloisa G.
Dalferth. A fuga do convento foi planejada. Houve comuni-
cagOes entre Lutero e as 12 monjas, que esperaram por seu
sequestrador. Ousadas, elas queriam mais para suas vidas,
nisso foram movidas pela teologia luterana da justificagio
por graga e fé, que lhes deu coragem para deixar o hébito e
a clausura numa época em que este passo poderia implicar
até mesmo a morte. Varias dessas monjas depois casaram
como aconteceu com Katharina. Nao que a vida tenha sido
mais facil, mas mudou radicalmente.

O legado de Katharina von Bora para a causa da Reforma
ainda deverd ser mais conhecido no futuro. Mas este registro
histérico ficaria incompleto se néo se fizesse mencio da pre-
senga crescente e cada vez mais qualificada das telogas lu-
teranas no cendrio teoldgico internacional. Wanda Deifelt, do
Brasil e que hoje leciona nos EUA, Else Marie Pedersen, da
Dinamarca, Kathleen Billman, Christine Helmer, Jacqueline
A. Bussie, dos EUA, Mary (Joy) Philip, da India e atualmente
docente no Canadé, Claudia Jahnel, a saudosa Dorothee S6l-
le, ja falecida, da Alemanha, sdo alguns nomes que me ocor-
rem, junto com tantas outras colegas pastoras, docentes em
Faculdades de Teologia e Universidades. Elas testemunham a
participagao, a forca e a relevancia de sua contribuigéo critica
nos processos eclesiais e na pesquisa teoldgica. Revelam com
sua presenga e pesquisa algo muita vezes invisibilizado da
mensagem libertadora da Reforma, que extravasou seus pro-
prios limites e hoje adentra espacos cada vez mais amplos da
vida e da pesquisa. Nao por acaso, a teologia feminista con-
quistou um lugar de ponta no &mbito das Faculdades EST de
Sao Leopoldo, onde a Catedra de teologia feminista surgiu
hé 30 anos sem qualquer interrupcao, tornando-se um mar-
co na teologia que se faz no Brasil.?
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Celebragao da Reforma e o Papa Francisco.

Um tema do momento, mas que tem transcendéncia por-
que diz respeito a compreensao do ecumenismo, do dialogo
interreligioso e da luta pela vida, é a maneira como o Papa
Francisco veio respondendo ao convite da Federacdo Lute-
rana Mundial para participar das celebracdes dos 500 anos.
J4 mencionei o documento conjunto catdlico-luterano Do
conflito a comunhdo. Aqui vale acrescentar a publicacao do
livro da Oragdo comum, um guia litGrgico que vai ajudar as
igrejas e comunidades locais a comemorarem em parceria o
aniversério da Reforma. Documentos e livros ndo mudam a
histdria, isto é evidente. Mas por sua atualidade desafiadora
acredito que tais iniciativas precisam ser estudadas e assumi-
das, por exemplo, por pequenos grupos das duas igrejas ou
junto com outras igrejas, para examinarem sua fé e as razdes
de sua esperancga, de tal modo que as comunidades consi-
gam estabelecer alguns objetivos de caminhada conjunta em
torno de a¢des concretas (como vem ocorrendo a partir das
Campanhas da Fraternidade Ecuménicas). E possivel imagi-
nar que o livro da Oragdo comum sirva de elo de ligagéo a
desencadear aquelas agdes conjuntas como fruto do Espirito
de unidade e servi¢o (diaconia transformadora) que nelas se
manifesta. Na caminhada ecuménica, o que fica na meméria
€ a experiéncia vivida, em fé e sob a graca divina. Nisto pre-
cisamos apostar com ousadia e criatividade.

Mas a caminhada entre luteranos e catdlicos tem outros
lances que merecem atencdo. Faco um registro da visita que
a Arcebispa de Uppsala, da Igreja Luterana da Suécia, Dra.
Antje Jackelén, fez ao Papa Francisco no Vaticano em maio
de 2015. Foi um momento de congragamento e bom enten-
dimento. Na oportunidade, a Dra. Jackelén renovou a dispo-
sicdo da Igreja Luterana para o aprofundamento do didlogo
ecuménico. O Papa Francisco, por sua vez, recordou a im-
portancia dos 50 anos do Documento do Vaticano II sobre
o Ecumenismo e, surpreendentemente, chamou a colega de
ministério de irmd, o que pode indiretamente significar o re-
conhecimento de que também as mulheres estdo aptas para
assumirem o ministério na igreja, tema evidentemente espi-
nhoso no dmbito clerical catdlico-romano.

Outro sinal que merecerd acompanhamento ainda em
2016 sera a visita que o Papa Francisco fara a Lund, Sué-
cia, em outubro, para participar da Celebracdo Ecuménica em
preparacao aos 500 anos da Reforma em 2017. Nao estd no
horizonte qualquer pretensdo de uma fusdo de igrejas, algo
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impensével neste momento da histéria do ecumenismo. O que
esta em jogo € a credibilidade da proclamagdo cristd que, de-
vido a divisdo entre as igrejas e a competicdo desmedida pela
verdade, se encontra diante de um impasse que s6 o tempo po-
dera redimir. Ou, para ser mais preciso, o tempo e a profecia.
No evento de outubro hd uma circunstancia inédita, cujo
significado se poder4 aquilatar mais adiante. O encontro reu-
nird na Igreja da Suécia, dirigida pela Arcebispa Jackelén,
o Papa Francisco, de nacionalidade argentina, um papa que
veio do fim do mundo como ele afirmou, isto é, da periferia
do sistema eclesidstico, para coordenar o servigo da Igreja
Catdlica Romana no mundo. Como presidente da Federacio
Luterana Mundial (FLM) 14 estar4 o bispo Munib A. Younan,
da Igreja Luterana da Jordania, um palestino exilado do seu
pais e que conhece o sofrimento de seu povo na Palestina
ocupada. Por sua vez, o secretério geral da FLM & o pastor
Martin Junge, chileno que sentiu na pele e em sua comunida-
de de fé as consequéncias da ditadura de Augusto Pinochet.
Essas autoridades vao se encontrar na periferia da Eu-
ropa, na Escandinévia, para darem um sinal de que a Refor-
ma nao pode ser apenas um evento do passado, mas que o
importante € entendé-la como uma mensagem que aponta
para a permanente necessidade de reforma e transformagao
de nossas igrejas para que elas ndo s6 anunciem o evangelho
da graca, da fé e do amor, mas se tornem mensageiras vivas
da liberdade crista, de servigo diaconal ao mundo carente de
misericérdia e compaixdo. Esta mensagem de unidade e con-
vergéncia de atitudes serd profundamente ecuménica e deve-
ré causar o seu impacto. Mais ainda: é como se a renovagio
do cristianismo, mesmo apresentando-se na Europa opulenta
e do bem estar social, viesse da periferia do mundo, represen-
tada por pessoas que conhecem a dor, o sofrimento humano,
a discriminagéo, a violéncia, a tortura, a morte, numa pa-
lavra densa teologicamente: a cruz. Parece-me que somente
a partir dessa experiéncia se pode hoje compreender — em
profundidade — o sentido do evangelho da graca e da cruz de
Cristo. A ressurreigdo que proclamamos a cada celebragao
na eucaristia s6 faz sentido quando se compreende que ela
€ o outro lado da cruz da ignominia e do sacrificio humano
imposto pelo sistema dominante nos dias que correm.

Para continuar a reflexao.

A teologia de Lutero repercute ainda hoje em todo o
mundo. A pesquisa em torno do seu legado se avoluma de
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tal forma que € impossivel acompanhé-la a fundo. Por isto
mesmo, especialistas se reinem periodicamente para colo-
car-se em dia como um grupo de pesquisa e debate. As dife-
rencas sao grandes na interpretacao, na escolha dos temas,
nas abordagens e nos resultados. E de fato, hd que escolher
enfoques ou certos pontos de vista para sua interpretacéo.
Ainda que menor, tomo um exemplo de minhas pesquisas
ainda incipientes na obra do Reformador. Recolho o caso de
um debate com meu ex-professor Hermann Brandt, docente
de Teologia Sistematica por alguns anos no Brasil, e que con-
cluiu sua carreira académica na Universidade de Erlangen
nas areas de Missiologia, Ecumenismo e Ciéncias da Reli-
gido. Brandt foi um estudioso acurado e critico da teologia
de Lutero. Em artigos expds suas descobertas e aplicou-as
em sua teologia da missdo. No III Simpdsio sobre Identidade
Evangélico-Luterana realizado em Sao Leopoldo, nas Facul-
dades EST, em abril de 2005, participei como debatedor em
uma mesa em que Brandt falou sobre: Identidade luterana:
ética, missdo e didlogo das religioes.

H. Brandt abordou o tema da identidade luterana a par-
tir de dois textos conhecidos da teologia de Lutero, Dos
concilios e da igreja (1539) e Contra Hans Worst (1541),
nos quais Lutero relaciona duas séries de marcas (notae ec-
clesiae) que tornam visivel a igreja cristd no mundo. Todas
elas estao sob o signo da cruz, que deve ser entendida como
o sinal da identidade luterana. No primeiro texto Lutero
relaciona sete marcas: palavra de Deus, batismo, sacra-
mento do altar, chaves, servidores e ministérios instituidos
por Cristo, agradecimento e louvor publicos, isto é, credo,
canto, oragdo; por fim, a santa cruz, isto €, sofrimento, in-
fortanio, perseguigdo, tribulagdo, desprezo. Ja no segundo
escrito, as marcas relacionadas sao ampliadas, mostrando
que Lutero nao pensa dogmaticamente, mas praticamente e
de acordo com o momento e o contexto vivencial: batismo,
sacramento do altar, chaves, ministério da pregacao, credo,
Pai nosso, honrar o governo secular, matrimoénio, persegui-
cao, e por fim, ndo a vinganca, sim a intercessao publica
pelos perseguidores. O ponto em comum é que essas mar-
cas ndo sao invisiveis, mas bem visiveis e faceis de ser com-
preendidas por qualquer pessoa da comunidade. Por isso,
Lutero as considera catdlicas, como ele provocativamente
as define. Como falta uma dimensao ética mais evidente nas
duas séries, Brandt encontra em Lutero um argumento que
resolve a questdao de uma forma muito interessante, se con-
siderarmos o momento em que vivemos atualmente. Como
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ha uma tensao entre as duas séries, Lutero afirmou no texto
de 1539: além desses sete artigos principais, ainda existem
mais outros sinais externos, pelos quais se pode reconhecer a
santa igreja cristd, pois o Espirito Santo também nos san-
tifica no que diz respeito a segunda tdbua de Moisés. Como
Brandt explica, Lutero resolve a questio entre as duas séries
pneumatologicamente. Como essas marcas tém por base o
Decélogo e este nos ajuda a reconhecer a agao santificadora
do Espirito Santo em nossas vidas, a ampliacdo das mar-
cas — ou sua contextualizacdo para usarmos uma linguagem
mais contemporanea — ajuda a comunidade crista a crescer
em santificagdo ou a pOr em prética a nova vida em Cristo.
Em outros termos, viver na forca do Espirito significa por
em pratica as diversas formas concretas de vivenciar o amor
de Cristo. Este € o trabalho do Espirito Santo e a tarefa da
teologia € contribuir para esse discernimento.?

Mas faltou uma informacio na explicacio do prof. H.
Brandt que encontrei ao examinar mais atentamente os dois
escritos. Por alguma razdo, Brandt deixou de mencionar a
marca que foi destacada num artigo escrito por Joachim Fis-
cher de 1966 e publicado na revista Estudos Teolégicos?’. Fis-
cher mencionou que no artigo de 1541 havia uma 11¢ marca,
assim expressa por Lutero:

Meu Deus e Senhor, se hé algo em nés da antiga igreja, entdo
o ¢ infelizmente o jejum [...] Sim, nés néo jejuamos somente,
mas sofremos fome (com S. Paulo), e isto vemos nos nossos
pobres pastores, nas suas esposas e filhos e muitos outros
pobres, nos quais se vé a fome pelos olhos, que mal tém pio
e agua, e além disto estdo quase nus, pois ndo tém nada que
seja seu.?®

A fome € uma marca do povo cristdo, da verdadeira igreja
de Cristo, de seus ministros € ministras. E ndo o sucesso, a
prosperidade, a felicidade a qualquer custo, o hedonismo do-
entio, a boa vida, mansa e calma. Se isto foi assim no século
XVI — e Lutero ao longo de seus escritos fez muitas descri¢des
cruas e duras da miséria do povo aleméao na época —, por que
hoje haveria de ser diferente? Por que ndo perceber a presenga
da igreja de Cristo nas favelas, nos corticos das grandes cida-
des, nos quilombos dos descendentes de escravos negros, nas
prisdes coalhadas de jovens drogados, na populacdo de rua
que grita por um gesto de dignidade e aceitag@o, nos povos
indigenas que veem seus territérios invadidos e esbulhados,
nas prostitutas da noite, nos grupos LGBT escorracados e
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2Sobre este texto e
sua interpretacdo, cf. a
avaliagao feita por W.
ALTMANN, Lutero e
libertagao. 2° ed. revis-
ta e ampliada. Sao Le-
opoldo: Sinodal, EST,
2016. Na conclusdo
do capitulo, o autor
escreve: Com justa ra-
zdo e ndo por coinci-
déncia, a pardbola do
‘grande  julgamento’
tem inspirado a doutri-
na das igrejas e a agdo
de numerosos cris-t@os
em gestos e atitudes
concretas de solidarie-
dade, justica e amor.
E isso independente-
mente de seu respecti-
vo matiz confessional e
denominacional. A pa-
rdbola é graga e impe-
rativo ético que supera
tais fronteiras. [...] €
também um significa-
tivo (e positivo) teste
para a superagdo da
tradicional controvér-
sia catélico-luterana a
respeito da doutrina da
justificagdo (p. 356).

%Y.  WESTHELLE,
500 anos da Reforma.
Luteranismo e cultu-
ra nas Américas. Sao
Leopoldo:  Unisinos,
2015, p. 18s.

perseguidos de forma cruel, muitas vezes? Quer dizer, ali onde
o sofrimento, a injustica, a fome e a morte prematura cam-
peiam ali mesmo se mostra sub contrario a presenga de Cristo
e de sua igreja. Se nossas comunidades de fé ndo conseguirem
perceber isto e assumirem estas causas, estardo afastando-se
do evangelho e poderdo perdé-lo de vista pelo caminho. Es-
pecificamente sobre a fome, é preciso afirmar que ela degrada
as pessoas, a tal ponto que podem praticar crimes para sobre-
viver. Por isto, programas como o da Fome Zero e depois o
Programa de Segurancga alimentar sao necessarios e urgentes.
E devem ser apoiados seja quando e onde for possivel. No
caso de nossas igrejas luteranas, a fome de muitos questiona
nossa celebracdo da Santa Ceia e a nossa prece constante o
pdo nosso de cada dia nos dd hoje. Pois estas preces e agdes
de graga ndo podem ser desvinculadas da fome alheia. Nao
por acaso um dos textos que mais teve repercusséo da teologia
da libertacdo na América Latina foi Mateus 25.31-46, pois ali
Jesus indicou como se pode encontrd-lo em meio a pobreza e
a vulnerabilidade mais extrema.?

Termino com uma citagdo de Vitor Westhelle que sinte-
tiza com clareza a compreensao aqui esbogada da teologia
de Lutero e suas possiveis repercussoes, em nossa realidade
conflitiva e tao carregada de sofrimento e clamor:

Em resumo, o que ele [Lutero] diz é que a unido hipostatica
da Férmula de Caldedonia exige a afirmagdo de que Cristo
estd, segundo a carne (sendo a nossa fé é falsa, o afirmou),
transcendendo tudo, mas estando mais perto de cada coi-
sa que cada coisa estd em si mesma, quer dizer, mesmo na
morte, ou acima de tudo na morte. Entdo & minha pergunta
[...] sobre a relagdo de Cristo com o sofrimento existe uma
simples resposta: essencial identificagao. E o préprio Cristo
que sofre na carne do sofredor. E o préprio Cristo que estd
enterrado na tumba de quem morreu. E para Lutero isso nédo
era uma metafora. Era literal. A segunda consequéncia é que
se Deus estd em Cristo segundo a carne em todas as coisas,
toda natureza se faz corpo de Cristo. Isto tem implicagdes
para a questao ambiental que nao sdo apenas morais e éticas,
mas profundamente vinculadas a questdo da revelagéo e, so-
bretudo, da revelatio sub contrariis, a revelagao no seu oposto.
A terceira consequéncia é que, para Lutero, [...] a realidade
de Deus em Cristo € hibrida. Ndo h4 uma esséncia ou uma
identidade que possa ser isolada, muito menos manipulada.
O hibrido é o que transita entre identidades.>
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Quando li este texto e sua afirmagio que nem mesmo a
morte nos separa do amor e da presenca de Cristo, ndo pude
deixar de lembrar-me de meu filho mais novo, falecido pre-
cocemente devido a uma enfermidade. E extremamente con-
solador e libertador saber e crer que nos limites entre a vida e
a morte Deus em Cristo nos acompanha, sofre conosco para
nos carregar com ele rumo a ressurreigao.

Na Igreja matriz de Sao Félix do Araguaia, Dom Pedro
Casaldaliga solicitou a seu irméo da Con-gregagéo claretia-
na, Cerezo Barredo, um artista pléstico de grande expressi-
vidade, que pintasse o Cristo ressuscitado. Trata-se de um
mural impressionante e cuja teologia visual nos convoca a
uma caminhada ecuménica e comprometida com os mais po-
bres, vulneraveis e sem vez na sociedade do-minante. Cristo
ao subir ndo vai s6, mas dd a mao a este povo desgarrado e
oprimido para que se levante desde agora rumo ao novo céu
e a nova terra. Utopia? Pois €, na visao biblica o Apocalipse
nos fala de um Deus que vem; que desce para enxugar do
rosto toda lagrima enquanto a morte serd vencida e Deus
habitard com sua gente e serdo povos de Deus (Apocalipse
21.3s). Nao se trata de ir ao céu, mas de estar atento para
perceber como o céu baixa e vem até nds. Por vezes, sem que
o0 per-cebamos, pois vem sub contrariis revelatio.
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