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Resumo

As reflexdes deste artigo giram em torno da andlise do percur-
so teol6gico da Reforma Protestante, enfatizando a pluralidade
dela, as vises politicamente distintas entre seus protagonistas
como Martinho Lutero, Jodo Calvino e Thomas Miintzer, e
as praticas e espiritualidades igualmente distint®as até os dias
de hoje. Também estao destacados os processos de renovacao
eclesial, dentro e fora do contexto protestante e o valor teol6-
gico da dimensao ecuménica e da sexualidade humana.
Palavras-chave: Reforma. Teologia. Thomaz Miintzer. Lute-
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Abstract

The reflections in this article revolve around the analysis of
the theological path of the Protestant Reformation, empha-
sizing its plurality and the politically distinct visions between
its protagonists like Martin Luther, John Calvin and Thomas
Miintzer, and the equally distinct practices and spiritualities
until the present day . Also highlighted are the processes of
ecclesial renewal both within and outside the Protestant con-
text and the theological value of the ecumenical dimension
and human sexuality.
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Reforma € algo sempre muito dificil de fazer! Mesmo
para se reformar uma casa ou um templo, por exemplo, sa-
bemos que se toma, na maioria das vezes, um trabalho mais
complexo e mais caro do que se construir algo novo. Nesse
sentido, praticar ou refletir sobre a experiéncia de reforma,
em qualquer nivel, ¢ sempre uma drdua e exigente tarefa.

Consciente de que se trata de reflexdes em forma limita-
da, gostaria de oferecer duas chaves de leitura para as refle-
xdes em torno das perspectivas teoldgicas e pastorais sobre
a Reforma Protestante. Apresento-os tendo em vista alguns
desafios de Reforma para os dias de hoje, em especial a com-
preensao da visao ecuménica diante do pluralismo religioso e
questdes referentes a sexualidade.

Primeira chave de leitura: a critica a Lutero e a Calvino.

Em primeiro lugar, consideramos necessario questionar
a visao tradicional (e que ainda hoje esta presente) que en-
xergava e enxerga Lutero como um herdi da Reforma, como
0 homem da liberdade e de compromisso com mudancas.
E fundamental realizarmos uma critica as contradi¢des dele,
aos seus vinculos com as novas formas de dominacao social
que emergiam na nova estrutura econdmica que a socieda-
de europeia passava a possuir ¢ as aliangas com os princi-
pes que se destacavam no novo cendrio politico. Nesta nova
compreensao, como contraponto, esta o perfil do também
reformador Thomas Miinzer (1490-1525) e as experiéncias
de enfrentamento social dos grupos anabatistas, com a sua
chamada Reforma Radical.

Neste contexto de ressignificagdo da Reforma, dois textos
sdo significativos para melhor compreensio deste processo.
O primeiro deles é de Ernest Bloch (1973), Thomas Miin-
zer: tedlogo da revolugdo. Bloch analisa, em chave messiinica
e utdpica, o movimento anabatista e o legado de Miinzer.
Sujeita a criticas, devido ao seu carater propositivo e politi-
camente definido, a obra articula a interpretacdo em torno
de Thomas Miinzer com as possibilidades socialistas espe-
cialmente as da metade do século 20, vivenciadas pelo autor.
Para ele

A histéria subterrnea da revolugdo aguarda sua obra, j4 ini-
ciada no curso correto; mas os irmdos do vale, os cataros, os
vaudois, os albigeois, o abade Joachim de Calabrese, os irmaos
da boa vontade, da vida comunitéria, do total discernimento,
do livre espirito, Eckhart, os hussitas, Miinzer e os batistas,
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Sebastian Franck (...) todos eles se unem e o consciente dessa
fantastica tradigdo troveja de novo contra o medo, o estado, a
descrenga e contra altos poderes desumanos.!

Outro texto de destaque relacionado a essa nova visao da
Reforma é La Guerra campesina en Alemania, de Friedrich
Engels (1981). Ao analisar os diferentes contextos do século
16, o autor afirma que:

(...) sob a influéncia direta de Miinzer e, em alguns lugares,
sob a influéncia de seus discipulos, a parte plebeia da popu-
lagdo urbana foi levada de tal forma pela tempestade revolu-
ciondria geral que o elemento proletario embrionério obteve
breve dominio sobre todos os demais elementos envolvidos
no movimento. Este episddio, destaque da guerra campo-
nesa, foi relacionado com Thomas Miinzer, a figura mais
destacada, e que foi, a0 mesmo tempo, a mais breve. Dal
se entende que parte dos cidaddos comuns, os plebeus, teve
de ser derrotada, mais cedo do que ninguém, uma vez que,
em seu préprio tempo, seu movimento devia levar a marca
eminentemente fantastica e que o caminho para expressar
suas demandas devia ser muito indeterminado, precisamen-
te porque pisava no terreno menos firme nas condicoes da-
queles tempos.?

Os elementos utdpicos presentes nas duas analises nos
revelam outra faceta da Reforma, agora nao mais monoli-
tica e vista em chave apologética em torno da figura épica
de Lutero. Trata-se de uma chave politica, que nos leva a
critica social e ao engajamento contestatdrio do status quo.
A figura de Thomas Miinzer podemos associar formas poli-
ticas e de espiritualidade que se desenvolveram nos séculos
seguintes ao dele. Assim podemos listar desde os socialis-
mos utdpicos de Saint-Simon, Charles Fourier e Robert
Owen, na passagem para o século 18, até os movimentos
de socialismo cristao do século 20, como os que desafia-
ram tedlogos europeus, entre eles Paul Tillich, Karl Barth,
Dietrich Bonhoeffer e outros, e como os movimentos ecle-
siais latino-americanos que se articularam com a revolu-
c¢do sandinista na Nicardgua no final dos anos de 1970, por
exemplo. Todos eles representavam direta ou indiretamente
espiritualidades herdeiras da Reforma.

A critica a Lutero foi para circulos significativos de mi-
nha geragdo uma demarcagao de espago teologico. Se Lutero
era questionado pela falta de radicalidade na proposicéo e na
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continuidade da Reforma e por supostos compromissos
escusos que ele manteve, o pensamento de Jodo Calvino
(1509-1564) e as formas calvinistas de organizacio eclesial
- com os seus correlatos politicos - eram igualmente refuta-
dos. Entendiamos que Calvino havia criado um sistema re-
ligioso cuja ética secularizava a sociedade, fazendo-a perder
a sua profundidade espiritual e reforcava a racionalizacdo da
economia pelas formas ascéticas e pela rentincia puritana as
formas de consumo. Espiritualidades ascéticas e puritanas
em geral sdo entediantes, sem conexao ou relevincia para
os processos culturais de nossa terra e nada falam para os
desafios da inculturagdo do Evangelho.

Em certo sentido, ¢ possivel colocar juntas as tradi¢des
luterana e calvinista. E, pode-se compreender a partir da
obra A ética protestante e o espirito do capitalismo, de Max
Weber (1983), que o espirito - poderiamos dizer religioso -
da sociedade capitalista, em seu intento de acumulacdo de
riquezas, é constituido, de um lado, pela ética econdmica e
pela vocagao para o trabalho, ambas forjadas por Lutero, e,
de outro, o ascetismo puritano de Calvino, mais tarde apro-
fundado pelas espiritualidades do puritanismo inglés. E tam-
bém que ele, o capitalismo moderno, ndo se coaduna com
a liberdade, e, sim, esta sujeito as exigéncias funcionais do
sistema de produgao.

Tais compreensdes religiosas atravessaram os séculos
e marcaram formas variadas de espiritualidade. Em geral,
produziram visdes identitarias rigidas, cujas compreensdes
giravam em torno da ideia da Reforma como um retorno
a um passado idealizado que, por sua vez, se apresenta-
va como algo igualmente idealizado para ser reproduzido.
As variagOes existiram, é 6bvio. Os valdenses, precursores
da Reforma, retroalimentaram o que eles mesmos haviam
apontado no século 12: formas iconoclastas e apego a lei-
tura biblica. Os batistas, menonitas e quakers, no decorrer
dos séculos 16 e 17, reforgaram certo carter de exclusivis-
mo religioso, mas o fizeram dentro do quadro da heranca
ascética. Os grupos reformados da Suiga, sob a égide de
Ulrich Zwinglio (1484-1931), conferiram certo carater hu-
manista as suas formas de espiritualidade, em conexdo com
alguns aspectos do pensamento de Erasmo de Roterd3, mas
desembocaram no ascetismo calvinista. Os metodistas, na
Inglaterra do século 18, e grupos pietistas, sobretudo ale-
mées, em diferentes épocas, combinaram um tipo emocio-
nal de experiéncia religiosa ao ascetismo moral e racional.
Em linhas gerais, podemos dizer que tais espiritualidades,
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incluindo os grupos luteranos e calvinistas, com todas as
suas variagdes, reforcaram as estruturas culturais e econd-
micas que formaram o Ocidente moderno.

Esta construgdo se deu ao longo do processo de consti-
tuigéo e de desenvolvimento do sistema econdmico capitalis-
ta. A crescente coesdo interna que resultou de conflitos com
outros povos e de contraste com o mundo externo contribuiu
para se forjar um novo senso de identidade. A concepcio
religiosa europeia protestante é um dos elementos cruciais
desta coesdo.

Segunda chave de leitura: a hist6ria & sempre interpretagio.

Consideramos que um dualismo na compreensio da Re-
forma representado no embate das figuras de Lutero e de
Thomas Miinzer néo ¢ sauddvel para uma boa compreensio
teolégica. E fato que consideramos que as criticas ao carater
apologético que em geral eram - e ainda hoje sdo - feitas da
atuagdo e do pensamento de Lutero, foram e sdo importan-
tes para se descortinar os aspectos ideoldgicos da trajetéria
protestante até os dias de hoje. No entanto, novos horizontes
precisavam ser descobertos para um aprofundamento das re-
flexes sobre a Reforma que leve em conta a variedade dos
grupos e das formas de espiritualidade que a ela estdo ligados
e a complexidade desta gama diversa de experiéncias religio-
sas. O aspecto dicotdmico, ainda que houvesse introduzido
uma nova compreensao e, por que nao dizer, uma legitima-
¢ao de movimentos como o dos anabatistas com a sua Refor-
ma Radical, mantém-se redutor. Isto porque a realidade, tan-
to a do século 16 quanto a dos dias de hoje, sdo complexas e
exigem abordagens mais amplas e plurais.

Para este esfor¢o, duas nogdes sdo muito dteis. A pri-
meira, oriunda do pensamento tillichiano, mas também par-
tilhada por varios outros pensadores como Walter Benjamin
e Paul Ricouer, ¢ a concepcdo de que a histéria é sempre in-
terpreta¢do. Aqui, nao se trata de dar margem a julgamentos
arbitrarios, sem base nos acontecimentos ou com distorgdes
imagindrias, mas de realgar uma compreensao interessada,
que busca um alvo, um kerigma. Tillich se recusava a exercer
a tarefa de mero coletor e divulgador de fatos e dados, mas
procurava tornar vivo o que ja passou. Buscava olhar o passa-
do para compreender a situagao presente; aliar aos fatos uma
interpretagdo. Tal discernimento requer um envolvimento
pessoal daquele que esta diante dos fatos.

De posse desta perspectiva revisionista e plural, Tillich,
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no campo eclesiolégico, indicou, dentro da tradigdo da Re-
forma, algumas tensdes necessérias para a vida das igrejas.
Tais tensOes, se ndo equacionadas de forma criativa e propo-
sitiva, podem incorrer em uma série de riscos, sempre com
possibilidades de reforcar praticas idolatricas. Entre esses
perigos estdo: absolutizar condicionamentos histdricos em
nome de uma correta interpretagdo dos elementos fundantes
(tradigdo sem reforma); efetuar uma critica vazia pelo uso
indevido, arbitrario e excessivo da liberdade (reforma sem
tradi¢do); relativizar de modo esvaziador o cerne da mensa-
gem fundante (adaptacdo sem veracidade); ndo considerar a
realidade cultural dos destinatarios da mensagem (veracida-
de sem adaptagdo).’

Nossa proposi¢ao € que, ndo obstante o aprego pelo ri-
gor das andlises histdricas e cientificas, somente faz sentido
tratar teologicamente das espiritualidades da Reforma se ti-
vemos pontos no horizonte que nos revelem como elas deve-
riam ser. Nao se trata de desprezar o que elas foram ou séo,
mas, sim, ressaltar em que elas nos mobilizam.

Exemplos de formas religiosas do passado e do presente
no contexto das tensoes referidas sao abundantes e dificul-
tam as sinteses. Vejamos os casos de grupos protestantes que
advogam o resgate de suas identidades (identidade protes-
tante, identidade metodista, identidade calvinista, identidade
arminiana, identidade batista, identidade pentecostal etc.).
Em geral, sdo esfor¢os de uma volta iluséria ao passado, na
grande maioria das vezes idealizado, o que revela certa abso-
lutizacdo de condicionamentos histéricos em nome de uma
correta interpretagdo dos elementos fundantes. O passado
passa a se constituir como um peso, especialmente porque,
como diz a cangdo popular: Nada do que foi serd de novo
do jeito que jd foi um dia. O verdadeiro Wesley, o verdadeiro
Lutero, o verdadeiro Calvino.... Eles mesmos se revirariam
em seus tGmulos com tamanha sandice! E o olhar apurado
para as questoes que emergem das realidades sociais que nos
circundam e das atuais engrenagens humanas e culturais e a
sensibilidade para discerni-las e enfrenté-las, mesmo com di-
ferentes métodos e atitudes, que podera nos dizer algo, ainda
que relativo, sobre tais tradi¢Oes.

Nesta mesma direcdo, perguntariamos, por exemplo, se
os estudos sobre os pentecostalismos estdo atentos para a
simultaneidade dos processos de massificagdo, de um lado,
0 que contrariaria os principios da Reforma, e, de outro, as
formas entrecruzadas em seus espacos religiosos de empo-
deramento de mulheres e de pessoas pobres. Ou ainda: ha
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sinais de avivamento teoldgico dentro das linhas da Reforma
nas variadas formas de espiritualidades pentecostais? Mes-
mo em meio a contradiges, que, alids, sdo comuns em qual-
quer grupo religioso, hd muitas andlises que mostram que
nas vivéncias humanas expressas nas experiéncias religiosas
pentecostais no Brasil, ha elementos bastante préximos da-
quilo que consideramos o querigma central do pensamento
teolégico da Reforma: empoderamento da fé e das aces das
pessoas leigas que compdem os diferentes movimentos, a in-
clinagio para as possibilidades de atualizacio permanente da
experiéncia religiosa, e o sentimento de pertenga motivado
pela adesao religiosa livre e pela vivéncia comunitéria.

Outro exemplo: os grupos evangélicos que difundem a
espiritualidade por intermédio das midias e da produgéo cul-
tural fonografica e dos chamados shows gospel. Sao todos
herdeiros da Reforma. Da parte deles, sdo bastante comuns
fortes criticas aos aspectos da tradiglo feitas a partir de um
uso da liberdade que, para alguns, é indevido, arbitrario e
excessivo. Nessa diregdo, seria o que foi chamado de reforma
sem tradi¢do. Mas, a Reforma do século 16 € a dos que se
seguiu ndo se pautaram pela liberdade? Elas nédo se estrutu-
raram com processos de inculturagdo como cultos no verna-
culo, traducéo e uso popular da Biblia, recurso as cangdes
populares? A adequacéo dos atuais grupos religiosos midi-
ticos as logicas culturais e de comunicagdo do mundo urbano
nao seria uma proposta aceitavel de Reforma?

Ligado a essa tematica, ha um debate mais controverso
que estd em torno das teologias e praticas religiosas e es-
piritualidades de prosperidade. Elas sdo desenvolvidas com
mais eficacia pelos grupos evangélicos no Brasil e no mundo.
Portanto, a linha histérica com a Reforma néo pode ser nega-
da. Os seus defensores advogam que tais praticas estimulam
a autoestima das pessoas e o empoderamento delas frente
a situacdo social e econdmica. Outros questionam a légica
de retribuicdo a ela inerente, o que contrariaria a nocdo de
graca, base do espirito teoldgico da Reforma. Estamos diante
de um dilema. Nao creio que as respostas rapidas e univocas
sejam adequadas.

Podemos também comparar formas de espiritualidade
que se configuram, de um lado, nas praticas da Igreja Uni-
versal do Reino de Deus e grupos similares, em geral mais
livres e inovadoras, € de outro, o que Rubem Alves, em sua
obra Protestantismo e repressdo,* chamou de Protestantismo
da Reta Doutrina, cujas regras de conduta tendem a ser sec=
tarias, anticulturais e de um pietismo de corte moralista e
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exclusivista. Aqui, a meu ver, reside um proficuo debate so-
bre o que significa relativizar de modo esvaziador o cerne da
mensagem fundante; ou seja, criar formas de adaptagdo sem
possuir, a0 menos supostamente, a veracidade do pensamen-
to da Reforma. Por outro lado, o que adianta tanto zelo pela
doutrina se nao se considera a realidade cultural dos desti-
natarios da mensagem? Ou seja, trata-se de uma veracidade
sem adaptacdo, como é bastante comum no contexto tradi-
cional das igrejas. E mais do que isso! O mesmo contexto
de violéncia no qual a sociedade moderna foi forjada marca
também o protestantismo. O autor nos chama a atencéo para
a histdrica ocorréncia das praticas inquisitoriais, no sentido
de procedimentos institucionais que visam identificar e elimi-
nar o pensamento divergente, tanto na génese do protestan-
tismo quanto nos dias de hoje.

As tensdes descritas até agora podem ser elementos de
melhor compreensdo das espiritualidades da Reforma, tanto
as do passado quanto as do presente. Também poderiam ofe-
recer certa base para interpretacdes teoldgicas de questdes
que emergem das experiéncias pessoais e sociais hoje.

A Reforma para além do contexto protestante: o vento
sopra onde quer.

Um aspecto em relagdo ao contexto brasileiro em par-
ticular e latino-americano em geral que em décadas atrés
mobilizou fortemente o debate sobre a Reforma gira em tor-
no das novas formas eclesiais que emergiram no contexto
catdlico romano a partir dos anos de 1960, em especial as
experiéncias das Comunidades Eclesiais de Base e a de gru-
pos similares. Em termos mais amplos, podemos nos referir
aos processos de renovagao teoldgica e pratica que se deram
no contexto reformador do Concilio Vaticano II. Em linhas
gerais, a busca de vivéncias religiosas mais esponténeas, a
compreensao da Igreja como Povo de Deus, o uso recorrente
da expressao reforma e similares nos documentos que mar-
caram o Concilio, os processos de inculturacdo da vivéncia
religiosa, sobretudo no &mbito litargico, antes e depois do
Concilio, as experiéncias dos grupos e movimentos biblicos,
também antes e depois do Concilio, a nogao de Cristo como
Lumen Gentium sao visdes que possuem forte conexao com
os postulados da Reforma Protestante. Em certo sentido, elas
retomam as conhecidas cinco solas que sintetizam o senti-
do da Reforma Protestante: Sola Gratia (Somente a Graga),
Solus Christus (Somente Cristo), Sola Scriptura (Somente a
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Escritura), Sola Fide (Somente a Fé) e Soli Deo Gloria (Gl6-
ria somente a Deus).

As experiéncias das Comunidades Eclesiais de Base, vi-
vidas de forma concomitante com a de movimentos ecumé-
nicos evangélicos, foram identificadas por diferentes setores
como sendo uma expressao contemporanea da Reforma. Ru-
bem Alves, por exemplo, afirmara que é consolador (e irritan-
te) reconhecer que foi a Igreja Catdlica que se apropriou dos
melhores frutos do pensamento protestante. E isto nos sugere
uma estranha possibilidade: talvez um estudo das ideias pro-
testantes tenha de deixar as institui¢des protestantes para en-
trar no seio do Catolicismo.> Nesta mesma diregao, Richard
Shaull dissera, no livro A Reforma Protestante e a Teologia da
Libertagdo, que temos o testemunho das comunidades ecle-
siais de base sobre o trabalho do Espirito Santo, trazendo a
existéncia ‘uma igrejinha dentro da igreja’ ndo somente entre
o0s pobres, mas também entre aqueles que permanecem solidd-
rios com eles em sua luta pela justi¢a.® Destaca-se nessa visao
o papel contestador de grupos religiosos cristaos como as ja
referidas Comunidades Eclesiais de Base e grupos ecuméni-
cos com énfases pastorais préximas. Nao obstante as contra-
dicoes e limitagdes destes movimentos eclesiais, nds poderi-
amos identificar alguns aspectos que reforcam os principios
teolégicos da Reforma. Entre eles estdo: a énfase teoldgica
no Reino (= vontade) de Deus, com certa relativizagao das
visdes mais institucionalizadas e doutrinais; a preferéncia a
ser dada aos pobres nos processos sociais e eclesiais; a re-
alidade como ponto de partida do método teoldgico e nao
conceitos abstratos, a centralidade da Biblia na vivéncia ecle-
sial e na reflexdo teoldgico-pastoral; a compreensao da mis-
sao como servico, e ndo como mera adesao proselitista; a
visdo da igreja como comunidade, relativizando os aspectos
burocraticos e institucionais; a necessidade de processos de
inculturagao da fé; a vocagdo ecuménica como norteadora da
fé e da reflexao teoldgica, e o incentivo a uma espiritualidade
libertadora, que redimensiona utopicamente a vida, interage
com ela criticamente e a sustenta em seus dissabores e lutas.

Aqui emergem diferentes movimentos de renovagao e de
reforma, especialmente os grupos biblicos, como o Centro
de Estudos Biblicos, CEBI, que deram um novo colorido ao
principio de sola scriptura, espagos de formacao ecuménica
que, direta ou indiretamente, realcavam o sacerdécio univer-
sal de todos os crentes e um tipo de espiritualidade ativa que
em certa medida reafirma a nocao de Igreja reformada sem-
pre se reformando.
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O espirito protestante, além de soprar onde quer, pode
também desestabilizar processos, normas e condutas enfer-
rujadas... Mas, nem tudo € cor de rosa... Se, por um lado, tais
perspectivas de renovacdo pastoral sempre causaram entu-
siasmo e admiragao por parte de varios grupos, por outro,
nao faltaram criticas aos seus limites. Além de aspectos me-
todoldgicos que causaram certos reducionismos nas praticas
pastorais e no cultivo de espiritualidades mais espontaneas
e inclusivas, especialmente causados pelo excesso de racio-
nalidade, muitas vezes instrumental, e pela simplificagdo do
método ver-julgar-agir, os aspectos relacionados as espiritu-
alidades inter-religiosas e a sexualidade formam lacunas con-
sideraveis e consideramos hoje pontos centrais da Reforma
que se coloca para as igrejas.

~ Primeiro desafio de uma Reforma hoje: a visao ecumé-
nica diante do pluralismo religioso.

A teologia latino-americana da libertacdo, dentre seus
muitos desafios, tem elaborado uma consistente reflexao so-
bre os desafios do pluralismo religioso. Consideramos que tal
visdo € uma dos elementos mais importantes de Reforma em
nossos dias. Nossa pressuposic@o € que a perspectiva ecumé-
nica elimina ou atenua o carater de apologia, de sectarismo
ou de exclusivismo nas reflexdes teoldgicas e nas experién-
cias religiosas. Deus é sempre maior do que qualquer com-
preensdo ou realidade humana. Ele age livremente, em espe-
cial na acdo salvifica. Neste sentido, como ja nos referimos,
nao € preciso estar excessivamente preocupado em descobrir
quem € ou sera salvo (para utilizar o imaginario comum dos
cristdos), mas, no caso dessa mesma tradicao religiosa, quem
¢ e o0 que representa Jesus Cristo para a comunidade crista.

Esta perspectiva remete-nos, entre outros fatores, a algo
recorrente em nossas reflexdes e que julgamos adequado
repeti-lo. Trata-se da busca de um paradigma para a teolo-
gia das religides. Ou seja, seria a superagdo dos modelos ja
consagrados, como o que considera Jesus Cristo e a Igreja
como caminho necessario para a salvacdo (exclusivismo); o
que considera Jesus Cristo como caminho de salvagdo para
todos, ainda que implicitamente (inclusivismo); e aquele no
qual Jesus € o caminho para os cristdos, enquanto para os
outros o caminho € sua propria tradicdo, sem grandes pre-
ocupagdes com autocriticas, revisdes e mudangas (relativis-
mo). A perspectiva pluralista, para além destas, possui como
caracteristica bésica a nogdo de que cada religido tem sua
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proposta salvifica e de fé, que deve ser aceita, respeitada e
aprimorada a partir de um didlogo e aproximagdo mtuos.
Assim, a fé crista, por exemplo, necessita ser reinterpretada a
partir do confronto dialdgico e criativo com as demais fés. O
mesmo deve acontecer com toda e qualquer tradigéo religio-
sa. Dentro de uma visao pluralista de Reforma, os elementos-
-chave da vivéncia religiosa e humana sio, em geral, alterida-
de, respeito a diferenca, didlogo e cooperacéo pratica e ética
em torno da busca da justica ¢ do bem comum.

Ao reforgar as dimensdes do plural e do didlogo e ao in-
dicar o desafio do debate ecuménico das religides como ele-
mento atual da Reforma, deseja-se mostrar que a 16gica plu-
ral é fundamental para o método teoldgico e para a vivéncia
religiosa. Para a importancia das religides nos processos de
promogao da paz e da justica devemos pressupor a conhecida
triplice dimens@o do ecumenismo: a unidade cristd, a par-
tir do reconhecimento do escandalo histérico das divisdes e
de uma preocupagdo em construir perspectivas mission4rias
ecuménicas; a promogdo da vida, firmada nos ideais ut6picos
de uma sociedade justa e solidaria e na compreensdo que eles
podem reger a organizacdo da sociedade integrando todos os
de boa vontade; e o didlogo inter-religioso, na busca inces-
sante da superacdo dos conflitos, da paz e da comunhao justa
dos povos. Esta € uma das mais ricas herangas da Reforma.

Seguindo a légica da Reforma, € preciso ressaltar a neces-
sidade de mudanca de lugar teoldgico a partir da realidade das
culturas religiosas afro-indigenas, destacar a contribuigido de
uma teologia indigena, especialmente por desfrutar da tensdo
criativa entre ritualidade e racionalidade, assinalar também a
contribuic@o da teologia negra quando articula as subjetivida-
des do mundo afro-brasileiro e a racionalidade crista ocidental.

A tensao entre ritualidade e racionalidade: por uma te-
ologia indigena.

Em relacdo especificamente a teologia indigena latino-
-americana sdo muitos os desafios, em especial pelo elevado
grau de diferencga cultural nos diferentes contextos e épocas e
pelas interpelacdes que a histéria do encontro entre culturas
provocou. Uma atencdo a esses aspectos poderia em nosso
ver ser uma concretizagdo dos principios teoldgicos da Re-
forma em nossos dias.

Um dos tedlogos que tem se dedicado a essa perspectiva
é Diego Irarrazaval. O referido autor formula a sua teclogia a
partir dos povos originérios do continente latino-americano,
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a partir das suas vivéncias de espiritualidade, numa atividade
que nasce a partir de baixo, com as populacdes excluidas, e
de dentro da cultura e fé amerindia. A provocagio primeira
para estas produgdes é dada pelas populagdes empobrecidas,
de baixo, das classes populares e de dentro, do préprio es-
paco da América Latina, como o prdprio titulo da obra (De
baixo e de dentro: crencas latino-americanas) ja aponta. E
necessario interpelar a teologia a partir das falas/crencas in-
digenas questionadoras de herangas coloniais que encobrem
experiéncias de espiritualidade e que nao sao relacionadas ou
geradas com construcOes eurocéntricas.

Tal perspectiva se constrdi a partir de dois importantes
eixos: o primeiro deles refere-se ao mundo indigena e mes-
tico, uma encarnagao nestas vivéncias, em suas identidades
complexas, na interagdo entre suas culturas, em seus mitos
e formas de espiritualidade e em suas outras propostas de fé
em Deus. Ja o segundo eixo refere-se a abordagens mais am-
plas da realidade latino-americana, a partir de dentro desse
espaco, para tanto, aproxima-se das culturas e religiosida-
des dos povos pobres, e, a partir de baixo, relacionando agdo
evangelizadora, inculturacdo e as hermenéuticas que sdo
construidas e desenvolvidas no contexto e em didlogo com
povos indo-afro-mesticos.

A partir deste lugar vivencial, os povos tradicionais in-
terpelam uma producéo de teologia com seus mitos e suas
utopias. A fé indigena provoca a teologia das religides repro-
jetando-a para além das elaboragdes teoldgicas cristds que
se construiram como espacos hegemdnicos em que se inter-
preta a espiritualidade e a cultura dos povos amerindios. A
teologia passa a ser desafiada pela construgéo de narrativas a
elaborar-se a partir uma fé plural e diversa.

Subjetividade afro-brasileira e a racionalidade crista ocidental.

Observemos agora, panoramicamente, a contribuicio
da teologia negra da libertacdo para o debate do pluralismo
religioso, entendido como realizagdo do principio da Refor-
ma. Nossa proposicao € que as dimensdes de subjetividade e
de experiéncias ladicas e rituais dos grupos religiosos afro-
-brasileiros, uma vez vista como interpelacio a teologia crista
redimensionaria o carater fortemente racional nela presente e
geraria novas sinteses.

Buscou-se na América Latina, em linhas gerais, colocar
em comum os diversos aspectos sociais e teolégicos a par-
tir da realidade das comunidades afro-americanas e caribe-
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nhas emergentes nas tltimas décadas do século 20; analisar
e aprofundar a luz da reflexdo teoldgica os grandes desafios
provenientes da realidade pastoral dos povos negros; apro-
fundar as exigéncias de uma evangelizacdo inculturada in-
dicadas pelas igrejas; aprofundar a reflexdo sobre as praticas
ecumeénicas a partir das culturas e religides de origem afri-
cana; e como as teologias feministas e indias podem repre-
sentar espago para encontro, didlogo e construcdo de novos
referenciais e paradigmas teoldgicos.

Na questdo cristoldgica, é preciso enfatizar a dimensao
da libertag@o, crucial para os povos negros devido a situagao
de opressdo em que vivem. Daf a afirmagéo que

[...] a cristologia que emerge do contexto da Comunidade
Negra, por certo, ndo ¢ uma cristologia centrada num mero
sacrificialismo justificador das dores das vitimas do sacrificio.
A vitima evoca uma atitude passiva, que €, na verdade, ndo-
-atitude. A cristologia atual, mais que um Jesus Cristo vitima,
revela o Jesus Cristo martir. O martirio em Jesus Cristo — e é
af que a concepgao crista sobre o martirio tem o seu signifi-
cado — é consequéncia de uma atitude ética fundamental em
direcao do Reino de Deus.’

A realidade religiosa afro-americana, dentro de suas mais
diversas manifestagdes como o Candomblé no Brasil, o Vodu
haitiano e a Santeria em Cuba e as demais expressdes religiosas
delas decorrentes ou em interagdo com elementos delas, como é
o caso, por exemplo, da Umbanda no Brasil, que embora de ori-
gem nacional € frequentemente arrolada como religido africana.

Historicamente, hd uma evolucdo da forma como as igre-
jas cristas, tanto catdlica como protestantes, veem as religi-
Oes afro-americanas. Do tratamento como seitas diabdlicas e
objetos de ataques passa-se para uma postura de maior res-
peito, embora se mantenham as posturas de ameaca e de vio-
léncia. Ao mesmo tempo, ha pouco didlogo entre a teologia
cristd e o universo religioso das tradi¢oes religiosas africanas.

Sao muitos os aspectos que desafiam uma teologia plura-
lista. Um deles s@o as limitacoes do fazer teol6gico aos espagos
institucionais e magistérios das igrejas. Uma teologia pluralista
precisa ser construida a partir do didlogo e interpelagdes livres
de diferentes culturas que margeiam as experiéncias religiosas.

A subordinac@o da Teologia Crista aos magistérios eclesiés-

ticos ocasionou um fechamento, dando a esta, nao poucas
vezes, um enquadramento muito mais de doutrina que de
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sabedoria ou ciéncia. Ao mesmo tempo em que tornou-se
um corpo fechado, a Teologia Crista legitimou a si prépria e
desconsiderou as outras possiveis teologias. Ainda hoje cau-
sa estranheza a muita gente quando se fala em Teologia do
Candomblé, do Vodu ou das herancas religiosas africanas.®

A légica racional que sustenta a teologia crista ociden-
tal, mesmo a teologia da libertacdo, precisaria ser interpelada
pelas concepcdes de mundo africanas em que o humano e o
divino convivem num mesmo espaco de tempo e lugar, como
o estado de santo, por exemplo. Também a subjetividade pro-
pria da sabedoria africana carece de reciprocidade diante da
racionalidade ocidental.

Outro desafio € a compreensao da salvacao. A distingao
presente em teologias cristas tradicionais dos atos divinos
de criagdo e de salvacao nao € encontrada nas tradigdes
religiosas africanas. Nelas, criagdo e salvagdo constituem
em ato Gnico divino. A salvagao ja esta dada por Deus no
ato criador. Deus cria salvando e salva criando.’ Esta visdo
nao despreza os procedimentos éticos, mas se isenta de
uma quase obsessdo pela salvagdo, como vista em alguns
grupos cristdos, que gera formas religiosas de barganha
humana com Deus e formas de exclusivismo. O compro-
misso ético ndo se baseia tanto na busca incessante de uma
salvacao, mas de um equilibrio, de um bom relacionamen-
to entre as pessoas e¢ delas com a natureza de uma fideli-
dade ao divino.

Relacionadas com este tema surgem questdes cristold-
gicas. Ha uma forte tendéncia em religides africanas de se
incorporar Jesus Cristo em seus esquemas e simbologias.
E isso, em geral, se d4 ndo como mera assimilacdo igua-
lando-o, por exemplo, aos Orix4s, mas como novidade de
vida especialmente ligada & superacdo de condigdes avil-
tantes como a escravidao. Trata-se de uma nova percepgao
de fé forjada pelo contexto opressivo da didspora. Jesus,
mesmo com nomes variados, estara presente e atuante na
vida das pessoas. O que isso pode representar para a te-
ologia cristd em seus processos de renovagio e de busca
de referenciais mais profundos para a fé? Além disso, o
autor destaca que se a amdlgama que permite a unidade
da teologia cristd é a fé da comunidade no Deus de Jesus
Cristo, o ato unificador das tradig¢des africanas é a experi-
éncia centrada no Deus da Vida mediatizada pelo AXE,
mesmo considerando a diversidade interna das religices
afro-americanas.
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Segundo desafio de uma Reforma hoje: a sexualidade.

O segundo grande desafio de uma reforma teolégica nos
dias de hoje est4 relacionado a sexualidade. Ha visdes que
tecem fortissimas criticas a Teologia da Libertacdo. E o caso
da tedloga protestante Marcella Althaus-Reid. Com o propé-
sito de descobrir nos relatos populares e nas espiritualidades
divergentes os sinais de rebeldia contra a opressao politica,
sexual e crista, a autora desenvolve uma teologia narrativa de
estOrias sexuais marginais a partir do papel desempenhado
por essas narragOes nas comunidades pobres.

Marcella Althaus-Reid, em seus escritos, sempre desta-
cou que suas reflexdes se davam dentro do quadro referencial
da Teologia da Libertagdo. A perspectiva critica que a autora
estabeleceu em suas andlises produziu, portanto, uma critica
ad intra, que dada a contundéncia de sua argumentagio pode
até mesmo dar a impressao de que ela fala de fora dessa cor-
rente teoldgica. No entanto, a autora se coloca dentro dessa
perspectiva, buscando as suas raizes, sobretudo metodolégi-
cas, de se pensar a teologia como ato segundo, tendo como
referéncia basica a realidade tal como ela é, e ndo sob idea-
lizacoes. Em Demitologizando a teologia da libertagdo: re-
flexdes sobre poder, pobreza e sexualidade, publicada na obra
Teologia para Outro Mundo Possivel,'' que retine as contri-
bui¢des ao Féorum Mundial Teologia e Libertagcao que ocor-
reu no contexto do Férum Social Mundial de 2005, Marcella
utiliza a imagem das cadeiras a mesa eucaristica para fazer
mencao a inclusividade que € peculiar a teologia latino-ame-
ricana. Nao se trata apenas de uma metafora que remonta
a uma imagem fraternal, mas que aponta para a criacao de
um modelo economicamente alternativo de uma sociedade
culturalmente participativa. Para a autora

A teologia da libertagdo ndo disponibilizou cadeiras para as
mulheres pobres ou para gays pobres - ou pelo menos, ndo
o fez espontaneamente. O projeto inclusivo, afirmou-se me-
diante politicas de exclusdo que determinaram a identidade
dos pobres. Os pobres que eram incluidos eram concebidos
como masculinos, geralmente camponeses, vagamente indi-
genas, cristdos e heterossexuais.'?

Ainda no tocante a questao metodoldgica, o questiona-
mento da autora se d4 na forma de compreensao da realida-
de e na inexisténcia de critica a epistemologia que sustenta
as estruturas de poder hegemonico na sociedade. No que
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diz respeito ao primeiro aspecto, compreender a vida como
ela é - para usar uma conhecida expressdo do literato Nel-
son Rodrigues - Marcella afirma que embora os liberacio-
nistas tentassem fazer teologia como ato segundo, ou seja,
ndo comegando com dogmas, mas parafraseando Marx, com
08 autores reais da historia teologica, as questoes de género e
sexualidade foram sempre tratadas no nivel dogmdtico (ide-
oldgico)." E diz mais: Qualquer pessoa que tenha trabalha-
do seriamente com os pobres na América Latina encontrou
a presenga de Deus dentro da diversidade de nossas comuni-
dades, que é racial, cultural, mas também sexual.'"* Em re-
lagdo ao segundo aspecto, a autora aponta a construgao da
identidade cultural/ideolégica da heterossexualidade como
elemento chave de sustentagdo das estruturas de poder do-
minante na sociedade.

Nesse ponto, para ela crucial, a teologia latino-americana
da libertagao necessitaria romper com a compressao da ide-
ologia sexual da heterossexualidade como dogma e refletir
sobre as vidas das pessoas e a manifestagido de Deus nas co-
munidades, tendo em conta a dimenséo da sexualidade que
estrutura a vida das pessoas e as formas ndo convencionais
de vivéncia sexual. E como se a heterossexualidade se tornas-
se um idolo, sacralizada como a tnica epistemologia sexual
de valor. A autora considera que € preciso redescobrir a face
de Deus nos que sao dissidentes sexuais e que vivem dentro
de formas diferenciadas de relacionamentos amorosos e de
identidades sexuais.

A Teologia da Libertagao, segundo a autora, nao perce-
beu que a subversao dos cédigos sexuais e de género expe-
rimentada por mulheres que vivem em contextos de pobreza
urbana era o resultado de sua luta por vida e dignidade e le-
vava a producdo de metaforas de Deus baseadas na relagio
entre sexualidade e pobreza. Seria outra forma de fazer e
expressar a politica. Uma forma fronteiriga e metaférica. A
Teologia da Libertacao, talvez por ter nascido em um ethos
de autoritarismo social, politico e eclesiastico, ndo aprofun-
dou uma hermenéutica da suspeita o suficiente para des-
cortinar as légicas coloniais que ideologizam a sexualidade.
Assim, ela perdeu as possibilidades de poi esis teoldgica, que
provém ndo de discursos sobre os pobres idealizados, mas da
realidade dos pobres como pessoas de diferentes identidades
de sexo e de género."

Diante da contundéncia de tais criticas, perguntariamos
se Marcella Althaus-Reid e as formas teoldgicas e de espiri-
tualidade afins a este pensamento seriam o elemento mais
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radical da Reforma hoje. Perguntariamos também como tais
formas de espiritualidade se fronteirizam com as demais des-
critas em nossa reflexao?

E agora nos restam...

Estamos conscientes de que varias expressdes de espiri-
tualidades da Reforma, tanto do passado quanto, especial-
mente, do presente, ndo foram consideradas nestas reflexdes,
ou nao foram adequadamente vistas. No entanto, mais do
que uma cole¢do de dados e fatos, desejamos como j4 refe-
rido, vislumbrar de forma plural e inclusiva, a partir do re-
conhecimento do valor das andlises histéricas e cientificas,
as espiritualidades da Reforma. Para isso, reafirmamos que
nao se trata de desprezar o que elas foram ou sdo, mas, sim,
ressaltar em que elas nos mobilizam e como elas habitam de
forma criativa e propositiva os entre-lugares da cultura.

Seguimos, outra vez, os passos de Rubem Alves que afirmara que:

O protestantismo tem temas esquecidos, pecas empoeiradas,
que ninguém mais sabe usar, mas que poderiam ser tiradas
das sombras:

A liberdade (foi com este tema que a Reforma se iniciou)...

A graca -- que significa, basicamente, que o problema da sal-
vacao nao € um problema com o qual os homens devam se
ocupar, pois que depende exclusivamente de Deus. Livres de
preocupagdes como a temperatura do inferno e o mobilidrio
dos céus, os homens poderiam dedicar-se a cuidar da terra,
boa dadiva de Deus...

A fé, confianga -- ninguém é salvo pela ortodoxia, mas pela
simples confianca em Deus, de modo que os protestantes de-
veriam se sentir livres para as mais loucas aventuras do pen-
samento -- 0 nosso jogo de contas de vidro -- sabendo que
heresia e ortodoxia sdo palavras do vocabulario dos fortes,
mas ndo do vocabulario de Deus...

E a teimosia profética, que denuncia todas as formas de
opressao e absolutismo... '°
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