&s oETEOLOGIA mun.,ng

RESENHA
DOI: 10.56316/espacos.v30i1.862
MARTIN, Aldo, Sinodalita: il fondamento biblico del camminare insieme.
In: Giornale di Teologia, 434. Brescia: Queriniana, 2021.
Antonio Cesar Seganfredo”

O exegeta italiano Aldo Martin (pronuncia-se Martin), professor na
Faculdade Teoldgica do Triveneto, sessdo de Vicenza, oferece neste estudo
uma contribui¢do sobre os fundamentos biblicos da Sinodalidade. A sede é
a Colecdo Giornale di Teologia, n° 434, da prestigiosa Editora Queriniana,
colecéo que se distingue por oferecer estudos sobre temas atuais e discutidos,
exatamente para contribuir em tal debate.

No prefacio, o Cardeal Pietro Parolin, Secretario de Estado do
Vaticano, diz que o estudo de Martin é um tratado de eclesiologia biblica
(mesmo em sua brevidade, com suas 163 paginas [comentario meu]). Nesse
caso, o atributo “biblica” revela-se de particular importancia a luz da
Constituicdo Dogmatica Dei Verbun, que no n° 24 declara que as Escrituras
sdo “a inspiracao profunda e o fundamento normativo de toda argumentacao
teologica”.

Antes de entrar na resenha quero comentar minha motivagdo para a
leitura desse livro. Se me motivei ndo foi somente porque encontrei um
estudo sobre o tema candente da Sinodalidade, mas porque, conhecendo
outros escritos do mesmo autor, sei da sua capacidade de escrever em modo
competente, claro e esclarecedor. Martin, Doutor pelo Instituto Biblico de
Roma, € um especialista na Carta aos Efésios, com a qual também trabalhei

bastante nos ultimos anos. Tive, nesse sentido, a grata surpresa de conhecé-
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lo pessoalmente, em janeiro deste ano e receber o seu autégrafo no meu
exemplar do livro. Obviamente, com tal premissa, o tema da Sinodalidade é
um tema eclesial extremamente atual, de modo que conhecer melhor suas
bases biblicas é certamente algo de muito importante para todos nos!

Na introducdo, Martin situa o tema da Sinodalidade. Ele comeca
dizendo que com tal adjetivo parece que ‘““se queira entender sobretudo um
procedimento comunitario para abordar uma determinada questdo [...] um
certo modo de chegar a um consenso, o mais amplo possivel entre os fiéis”
(p. 11 [em todas as vezes a traducédo do italiano € minha propria]). O autor,
em seguida, passando ao ambito eclesial, ajuda-nos a compreender como 0
termo Sinodo tem sido empregado, seja no ambito da Igreja Local, seja no
ambito da Igreja universal. No primeiro, assume um sentido técnico ligado a
Igreja diocesana, onde os diferentes componentes se reinem em assembleia
para debater questdes significativas da vida eclesial. Na Igreja que estd em
Sé&o Paulo, por exemplo, desde 2018 estamos vivendo concretamente essa
experiéncia sinodal. Por outro lado, com tal palavra é definida, também
tecnicamente, a reunido do Papa e dos bispos do mundo inteiro em Concilio
(sacrosancta synodus), bem como, em modo mais simples, a modalidade
com a qual o episcopado colabora ordinariamente com o Papa, a saber, o
Sinodo dos Bispos (instituido pelo Papa Paulo VI em 15/09/1965). Seja qual
for a instancia, € preciso ressaltar que a instituicdo sinodal se coloca como
alternativa — eu diria como “antidoto” — ao procedimento verticalista, em
favor da corresponsabilidade eclesial. E interessante perceber como na
acepcdo diocesana 0s componentes envolvidos sd0 mais numerosos, e
valorizar ainda mais, nesse sentido, a escolha do Papa Francisco que, ao
convocar 0 Sinodo dos Bispos sobre a Sinodalidade (com conclusdo em
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2023), decidiu comecar com uma ampla consulta ao consulta ao povo de
Deus.

O estudo de Aldo Martin ndo brota do acaso! Entre os anos de 2014 e
2017 a Comissdo Teologica Internacional estudou o tema da Sinodalidade,
resultando na publicacdo de um documento intitulado: “A sinodalidade na
vida e na missao da Igreja” (disponivel em
< https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/
rc_cti_20180302_sinodalita_po.html > acesso em 30 maio 2022), que conta
com 121 numeros distribuidos em 4 capitulos. Tendo sido publicado tal
documento, foi decidido oferecer um comentario ao mesmo, quando entdo o
nosso exegeta foi convidado a fazé-lo em relacdo a parte biblica do
documento (MARTIN, Aldo, Appunti per una ecclesiologia biblica a
carattere sinodale. In: CODA, Piero; REPOLE, Roberto (eds.), La
Sinodalita nella vita e nella missione della Chiesa. Commento a piu voci al
Documento della Commissione teologica internazionale. Bologna: EDB
2019, 19-28). Martin pudera comentar apenas a parte do capitulo I, dedicada
a Escritura (n°. 12-23). Todavia, escolheu ser mais arrojado e comentar todo
0 substrato biblico do documento, intuindo que as Escrituras permeiam a sua
totalidade, do qual, portanto, é possivel depreender uma “eclesiologia biblica
sinodal”. E a partir disso que houve, posteriormente, o convite da Editora
Queriniana para a presente publicacéo.

Partindo da etimologia do substantivo feminino cvvodog, € de dominio
comum em teologia que o seu significado é “caminhar juntos”. O termo ndo
é de origem biblica. O autor, porém, citando M.G. Masciarelli, alerta para o
fato que “a etimologia é ponto de partida, mas seria ingénuo esperar mais
[...] € um espaco muito estreito para construir uma pesquisa [e] até mesmo
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para construir uma reflexao teologica” (p. 18). Se, portanto, é preciso ir além
da etimologia, o ponto de partida escrituristico, sobretudo neotestamentario,
€ 0 objeto de estudo desse livro. Na pratica se trata de olhar atentamente para
as dinamicas eclesiais das primeiras Comunidades. Nessa linha, sem
pretender considerar tais dinamicas em modo estanque, Martin divide o seu
estudo em cinco grandes partes, a saber: Igreja convocada, atuada,
estruturada, enviada e escatologicamente orientada, que passo agora a
resenhar.

No capitulo I, intitulado Igreja convocada (Chiesa convocata), o autor
mergulha na analise filoldgica dos termos do AT e do NT que se referem a
iniciativa de Deus, que convoca e reune. No que tange o AT, a saber, ao
“Deus do Sinai que retine as tribos de Israel conferindo-lhes a dignidade e a
estrutura de povo liberto da escravidao, reunido ao redor do culto ao Senhor
e identificado como sua propriedade exclusiva” (p. 22), o autor identifica
quatro termos principais a serem analisados: os termos gahal e édah, a raiz
verbal gbs e o termo‘am. O primeiro, gahal, que tem como significado
fundamental “assembleia”, referido a pessoas, ¢ traduzido na LXX com
ekklésia ou synagogheé. No livro do Génesis, esta presente no ambito das
bencéos ligadas a promessa de descendéncia numerosa (cf. Gn 28,3; 35,11;
48,4 [em seqguida limito-me a citar apenas exemplos ilustrativos de passos
biblicos, conforme oferecidos pelo autor]), que vislumbra a futura reunido
de nagGes e povos. Depois, 0 termo aparece sempre mais em ambito cultual,
assumindo um sentido técnico de assembleia cultual nas expressdes g¢hal
yhwh (assembleia do senhor — cf. Dt 23,2-9) e yom hagqahal (dia de
assembleia — cf. Dt 5,22). No dia de assembleia a Comunidade de Israel
torna-se, de fato, a Comunidade do Senhor. Dentre as duas expressdes, g¢hal
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yhwh, que a LXX traduz com ekkiésia tO Thel e ekklésia Kyriu, sera
retomada no NT em relacdo a Igreja. O segundo termo, édah, também tem o
significado de “assembleia”, mas pode também ser utilizado referindo-se a
animais (“rebanho”). A LXX normalmente o traduz com synagoghé. Nas
Escrituras o termo adquire, ao lado de um uso cultual (cf. 1Rs 8,5), o
significado de assembleia geral convocada de todos os homens adultos para
tomar decisdes importantes (cf. 2Cr 5,6). O autor ndo deixa de sublinhar
textos em que os dois termos até aqui citados sdo reunidos em modo
combinado: “convoca toda a Comunidade [kol-ia‘édah haq®hél] disse o
Senhor a Moises” (Lv 8,1-5). O terceiro termo é a raiz verbal gbs, com o
significado de “reunir”, “recolher”. Interessa-nos 0 contexto no qual é o
proprio Senhor a recolher, seja no contexto de julgamento (cf. Ex 20,34-37),
seja naquele do retorno dos exilados, onde aparece também combinado com
a metafora do pastor, como no caso do significativo texto de Is 40,11. Por
fim, Martin aborda o termo ‘am, que expressa a dignidade do “povo”
convocado (cf. Ex 3,7-10; 6,6-8). Ele provém do ambito familiar e evolui até
denotar uma ligagdo fortissima de cld. Com esse termo também é
manifestado o abandono do Senhor por parte do seu povo, quando entdo
Yhwh denuncia que se tornou “nao-povo” (cf. Os 1,9). Mesmo assim, Deus
mantém a sua fidelidade para que volte a ser o “meu povo” (cf. Os 2,25). O
autor ndo deixa de sublinhar também o uso técnico do termo na expressao
povo santo. Concluindo esse “mergulho” terminoldgico Martin afirma:
“Israel demonstra uma profunda autoconsciéncia da sua origem. A sua
identidade como povo ndo € plasmada principalmente por motivos
historicos, geograficos ou politicos; a razdo dessa nacdo é dada por um
motivo estritamente religiosos: ele é convocado-reunido por Deus” (p. 34).
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Na continuidade o autor passa a anélise terminoldgica no NT. Ele
comenta o termo ekklésia, 0s verbos syndgo e synérchomai, € conclui com a
analise de lads. O termo ekklesia, que na sua origem grega se referia a
assembleia popular da polis constituida pelos cidaddos com direito a voto,
no NT bebe sobretudo da traducdo que a LXX faz do ja visto termo gahal:
se Israel se concebia como gthal yhwh (assembleia do Senhor), o uso desse
termo no NT (ekkiésia tii Theu e ekklesia Kyriu) revela a consciéncia que os
discipulos de Jesus tém de ser a Comunidade dos ultimos tempos convocada
em torno do messias. O autor, entdo, ressalta que o termo passa a ser
empregado seja referindo-se aos cristdos reunidos em um lugar especifico
(sentido local), seja a Comunidade cristd em sua totalidade (sentido universal
— note-se que em 1Cor 1,1s ambos os significados estdo combinados). Seu
uso nessa duplice acepcédo brota justamente do fato que a ekki/esia tem a
consciéncia de ser ndo uma simples realidade humana organizada, mas a
Comunidade reunida pela vontade salvifica de Deus, sob o Senhorio de
Cristo. O termo, quando empregado para a Igreja local, ressalta a
responsabilidade reciproca entre diferentes Comunidades, como no caso das
Igrejas de Jerusalém e Antioquia de Siria (cf. At 11,22). Ao mesmo tempo,
gestos como aquele da coleta promovida por Paulo em favor da Igreja de
Jerusalém (cf. 2Cor 8,1-5), revelam a consciéncia que a relacdo entre as
diferentes Comunidades ndo vai na linha de autocompreensdo como
confederagdo, mas “como uma comunhdo de diversas Comunidades, que
constituem o unico povo de Deus” (p. 40). Depois, no NT encontramos
também o uso dos verbos syrndgo e synérchomai, normalmente com um
significado ndo técnico, mas em sentido amplo/funcional de “reunido” (cf.
1Cor 11,17-20.33s). Chama atencdo, porém, o uso de syndgo em Jo 11,52,
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onde € o proprio Jesus que reune os filhos de Deus dispersos. Antes de passar
a analise do ultimo termo, Martin considera importante sublinhar o
significado da preposicdo syn — que expressa companhia, associacdo —
preposta aos verbos recém analisados, mas que nem sempre aparece nas
traducdes (significativamente, esta presente no “ndo biblico” termo
synodos). Tal prefixo ajuda a sublinhar que ““a sinodalidade do povo de Deus
ndo se apresenta como uma tatica pastoral, mas como dimensdo estruturante
que nasce da propria iniciativa de Deus, o qual, querendo colocar as pessoas
em comunhdo entre si [...], deseja também que na Comunidade crista
caminhem juntas” (pp. 46-47). Por fim, o termo laos, “povo”, ao lado de um
sentido genérico ndo técnico, esta presente sobretudo nos Evangelhos da
infancia para referir-se especificamente ao povo de Israel enquanto fruto da
acdo salvifica de Deus na historia (cf. Mt 1,21; Lc 1,68.77), na sua qualidade
de povo eleito. Paulo e a tradicdo paulina, por isso, evitam o termo e dao
preferéncia ao substantivo feminino ekklesia. O uso mais explicito da
expressdo povo de Deus (lads) esta em 1Pd 2,9s, onde se refere a Igreja.
Trata-se da autoconsciéncia — retomada no titulo do capitulo Il da Lumen
Gentium — que a Igreja de Deus tem de ser o novo povo de Deus: “A novidade
é dada pelo fato que o auténtico lads de Deus, reunido nos tempos
escatoldgicos-messianicos, € composto pelos que acreditam no messias
Jesus, provenientes seja do Israel historico, seja da gentes (os pagdos)” (p.
51). Ao final de todo o percurso terminolégico, Martin, significativamente,
sente-se em condic¢des de afirmar que a dimenséo sinodal, partindo de sua
base Escrituristica, ndo é absolutamente secundaria na Igreja, mas esta

presente no seu proprio DNA.
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Passando ao Capitulo II, intitulado “Igreja atuada™ (Chiesa attuata),
isto é, colocada em pratica, o autor se pergunta, obviamente a partir da
Escritura: reunir-se com que finalidade? O ponto de partida € a Eucaristia,
para a qual desde o inicio as Comunidades se reuniram. Partindo da
originalidade de Jesus, construida sobre a ritual da Pascoa judaica (séder),
Martin sublinha quatro dimensdes que brotam das narrativas eucaristicas
(tradicdo palestinense [Mt 26,26-30; Mc 14,22-26] e tradi¢do antioquena [Lc
22,18-20; 1Cor 11,23-26]): (1) dimensdo receptiva por parte dos discipulos,
dado o evidente carater normativo impresso por Jesus; (2) dimensao
inclusiva, na medida em que ninguém, nem por género, por etnia, nem por
condicdo social € excluido (aqui o autor ressalta que significa do em favor
de muitos de Mt 26,28 e Mc 14,24, hyper pollon deve ser entendido
inequivocamente como “por todos”); (3) dimensdo convivial-comunional,
dada pela ligacdo incindivel e reiterativa, que liga os que celebram a
memoria de Jesus (e aqui Paulo ndo poupard uma repreensao fortissima a
Comunidade de Corinto pela sua quebra de tal dimenséo [cf. 1Cor 11,20-
22]) ; (4) dimenséo escatoldgica, com o seu projetar na parusia, sobretudo
em 1Cor 11,26. Da Eucaristia celebrada brota o “caminho”, que Martin
ilustra a partir do “caminho de Emats” (cf. Lc 24,13-35), pois a “estrada” é
também caminho vital para a Igreja. A presenca do Ressuscitado acompanha
a Igreja ao longo do seu itinerario, como ja Yhwh caminhava com o seu povo
(cf. Dt 31,6.8). Todavia, caminhar juntos em Cristo vai muito além de
simples justaposigdo: “acompanhar significa apoiar 0 caminho dos demais,
oferecendo além da proximidade e da solidariedade também as motivacgdes
e 0S instrumentos para poder prosseguir” (p. 65). Em seguida o autor se
concentra na “eleigdo dos Sete”, em At 6,1-6. Sem justapor-Ihe outros textos
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em modo simplista, ele individua um “método sinodal” também em At 1
(eleicdo de Matias) e em At 15 (concilio de Jerusalém), que é valido em
modo permanente, e que pode ser tracado nos seguintes passos: *constatacéo
de um problema que causa inquietude; *convocacao de uma assembleia (sdo
os Doze que convocam); *Discussdo assemblear; *Solugcdo conjunta,
sigilada na oracgéo e envio. Em At 15 esse “método sinodal” se aperfeicoa e
se torna, segundo o citado Documento da Comissdo Teoldgica Internacional,
“protétipo de toda forma de sinodalidade na Igreja” (n° 20-22). Sem repetir
0s passos referidos para At 6, ressalto os seguintes aspectos: *Todos 0s
presentes sdo sujeitos do processo, cada qual segundo a sua funcdo. Nesse
sentido Martin comenta: “Aqui a decidir esta ‘toda a Igreja’. O resultado ¢
deveras notavel, pois posicdes inicialmente em claro contraste entre si
encontraram, mediante a discussdo e a escuta reciproca, um consenso de
fundo” (p. 76). Nao falta *a presenca da Escritura (cf. Am 9,11s em At 15,16-
18) nem a *ac¢do do Espirito Santo (cf. At 15,28). Por fim, é preciso notar
que *as decisdes tomadas tém um carater vinculante e universal. Como selo
de um processo feito a luz do Espirito, *a concordia final abraca
Comunidades diferentes.

O seguinte capitulo Il trata da “Igreja estruturada” e Martin ja comeca
afirmando que a Igreja, j& nas primeiras Comunidades, ndo se manifesta
como uma estrutura indistinta e uniforme. Por outro lado, € também uma
premissa ressaltar que, desde o inicio, as Comunidades se compreendem
como indo aléem de uma organizacdo humana: se por um lado na Igreja deve
manifestar-se uma “inteligente organizagao interna” (p. 82), por outro ela ¢
sempre dom concedido pelo Cristo ressuscitado. Para tratar esse tema é
fundamental a metafora do “corpo de Cristo” de 1Cor 12 — também presente
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em Rm 12 —, que desemboca no tema dos diferentes carismas e ministérios.
Como ponto de partida, pelo Batismo e pela participacdo na Eucaristia, 0s
membros da Igreja “recebem o dom gratuito e salvifico de ser ‘hospedados’
em Cristo: 0 seu corpo, a Igreja, € muito mais que a simples soma numeérica
dos seus fiéis” (p. 83). Se a metafora somatica de 1Cor 12 abre a profundas
reflexdes, alguns aspectos fundamentais a serem sublinhados séo sobretudo
0s seguintes: pelo Batismo se estabelece uma dignidade de base para todos
(v. 13); distintos sdo os ministérios, mas a dignidade ministerial é a mesma
e tal consciéncia, por si mesma, elimina toda pretensédo de superioridade (v.
15) ou senso de inferioridade (v. 24); ainda, ninguém é privado de dons, nem
alguém tem o seu monopdlio; por fim, a fonte dos dons é o Espirito Santo e
a sua finalidade € o bem comum. Passando a Carta aos Efésios, de tradicdo
paulina, hd uma mudanca de horizonte. Primeiramente, o autor ndo de dirige
mais a uma Comunidade individual, mas a Igreja vista como um todo.
Depois, a metafora do “corpo de Cristo” desenvolve-se no sentido da
distin¢do entre “‘cabeca e corpo”, a primeira sendo identificada com o proprio
Cristo (cf. Ef 1,11; CI 1,18), e o segundo com a Igreja. Cristo, nesse novo
horizonte, é o “‘centro diretivo’ e ‘fonte vital’ da Igreja, seu corpo, a qual é
contemporaneamente unida e distinta de Cristo, sua cabeca” (p. 93). E
importante notar, todavia, que esse horizonte, se de uma parte sublinha o
dom que a Igreja recebe de ser incorporada ao Cristo-cabeca, por outro
ressalta que ela é chamada a contribuir para a edificacdo do corpo. Em outras
palavras, trata-se de dom recebido e de tarefa a realizar. Nesse mesmo
horizonte, o autor de Efésios desenvolve um segundo campo semantico
fundamental, comparando metaforicamente a Igreja com um
“edificio/templo”: “A metafora somatica se interconecta com a metafora
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arquitetdnica: desse modo parece que a Igreja € atravessada por uma
vibragdo dinamica” (p. 95). Na criatividade linguistica do autor temos de um
lado o campo semantico desenvolvido ao redor de palavras como cabeca-
corpo-membros-articulagdes; por outro edificar-habitacéo-templo-
fundamento-pedra angular. De todo modo, o corpo/edificio que é a Igreja
tem diante de si o desafio de tender para o Cristo, que é a0 mesmo tempo sua
pedra angular e sua cabeca; seu ponto de partida e seu ponto de chegada.
Continuando sua analise sobre a “Igreja estruturada”, Martin passa a
analisar o tema dos carismas e dos ministérios, e nesse sentido constata que,
para uma eclesiologia sinodal, a metafora do “corpo de Cristo” recém vista
é central e imprescindivel. Ele entdo compila em sinopse uma tabela onde
enumera os catalogos de ministérios e carismas presentes no NT, a saber, 0s
de 1Cor 12,8-10; 12,28; Rm 12,6b-8 e Ef 4,11. Isso Ihe permite colher
semelhangas e diferengas entre os dons citados. Mesmo sem a pretensdo de
analisar em detalhe e comparativamente os diferentes carismas e ministérios,
ele nota que tais dons podem ser divididos em dois grandes grupos, a saber,
dons de acéo (fé taumatirgica, curas, milagres) e dons de palavra (sabedoria,
conhecimento, profecia, discernimento dos espiritos, variedade de linguas e
sua interpretacdo). Ha também, nota ele, uma estruturacéo hierarquica entre
eles (ndo confundir com superioridade), cujo primeiro lugar cabe aos
apostolos (notar que em Paulo ndo séo necessariamente os Doze). O catalogo
de Rm 12, por sua vez, é mais descritivo que os catalogos e 1Cor 12, de
carater exortativo. Isso, obviamente, se deve ao contexto e destinatarios
dessas cartas. O catadlogo de Efésios, enfim, quando bem traduzido, néo
apresenta os dons como destinados aos individuos, mas a Igreja, a qual foram
doados alguns como apdstolos outros como evangelistas, outros como
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pastores e mestres (cf. Ef 4,11). Martin, sendo assim, ndo concorda com a
ultima traducdo promovida pelo Conferéncia Episcopal Italiana (CEI), de
2008. Da parte minha, sem comparar as diferentes traducdes brasileiras,
notei 0 mesmo problema na Traducao Oficial da CNBB (pelo menos na 3°
edicdo - 2009), onde se 1é: “A alguns ele concedeu serem apostolos; a outros,
profetas; a outros, evangelistas; a outros, pastores e mestres”. Para além
disso, note-se também que o catalogo ndo cita funcbes, mas pessoas, ou seja,
0s cristdos enquanto pessoas sao habilitados ao servico. Um aspecto ulterior
€ que todos os quatro catalogos confluem no agdpé. Detalhando esse aspecto,
0s dois catalogos de 1Cor 12 confluem no cap. 13, onde Paulo tece o elogio
do agadpé: “os carismas, por si mesmos, dividem, mas se se deixam
condicionar pelo agapé, unificam” (p. 103); Rm 12,6-8, por sua vez, conflui
nov.9e Ef4,11-14 conflui nos vv. 15-16. De fato, conclui Martin, “carismas
e ministérios, sem o amor, ndo dariam mais vida a Igreja, mas a algo de
diferente: uma iniciativa organizada em forma empresarial” (p. 111). Os
catalogos do NT ndo apresentam uma sistematizacdo definitiva, a qual a
Igreja chegard somente mais tarde. Estamos ainda em uma fase fluida.
Martin nota, todavia, que, na variedade de termos utilizados, séo evitados
seja aqueles utilizados para as liderancgas civis da época, seja os utilizados
em ambito cultual judaico e pagdo. Nao encontramos, por exemplo, a palavra
hieréus (sacerdote). Ha uma tentativa, portanto, de plasmar um vocabulario
novo. O objetivo seria aquele de evidenciar que os carismas e ministérios, na
Igreja, estdo em conexdo entre si e em interdependéncia: “nenhuma
concepcdo monistica do ministério, portanto, mas explicitamente

pluralistica” (p. 115).
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O tema da “Igreja enviada” (Chiesa inviata) é tratado no IV e
penultimo capitulo. Partindo da afirmag¢do que a “a histéria do cristianismo
primitivo ¢ em grande parte a histdoria da missdo” (p. 117 — nas palavras do
exegeta Joachin Gnilka). E assim, Martin comeca ja com Paulo, que com a
sua autoconsciéncia de ser “apdstolo das gentes” (Cf. Gl 1,15-16, onde
retoma Jr 1,5 e Is 49,1.6), sentia uma urgente exigéncia interna: “Ai de mim
se eu nao anuncio o Evangelho!” (1Cor 9,16s), que o fez percorrer em missao
aproximadamente 10.000 km. Vale notar, porém, que ele era um apostolo
solitario, mas evangelizava em colaboracdo com varios outros(as)
missionarios(as). Por isso, nas pp. 120-121 Martin faz questéo de citar varios
dentre os colaboradores da missdo paulina, que por sua vez serdo
multiplicadores da missdo (cf. 1Ts 1,5-8). Passando aos Evangelhos de
Mateus e Marcos (ordem canénica) nota-se que Jesus envia 0S Seus
discipulos para realizar a mesma missdo que ele, e com a sua mesma
autoridade (exusia). Ele os envia dois a dois. Tal escolha, se é de carater
pratico para o mutuo apoio, reforca a credibilidade do anuncio e, sobretudo,
demonstra que o anuncio do Evangelho — dimensdo constitutiva e
permanente da identidade da Igreja — ndo pode jamais ser considerado como
uma tarefa exclusivamente individual. Da minha parte, senti falta de que
Martin sublinhasse que o anuncio, segundo Mc 3,14, é precedido pelo “estar
com” dos apodstolos com Jesus. A sinodalidade brota da convivéncia com
Jesus, juntos. Continuando na ordem candnica, 0 autor trata da missdo na
obra lucana. Ao invés do imperativo “ide!” (Mt 28,19; Mc 16,15 [pos-
marcano]), em Lucas ¢ sublinhada sobretudo a categoria do “testemunho”
(martyres - cf. Lc 24,48; At 1,8). A efusdo do Espirito em Pentecostes (cf.
At 2,1-11) inaugura, na ética da Teologia Lucana, a missdo da Igreja, mas
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Martin sublinha que a vinda do Espirito se d& em uma Comunidade primitiva
ja pervadida por uma unidade de fundo: “estavam todos reunidos no mesmo
lugar” (At 2,1). Sobre essa base a efuséo do Espirito fortalecera a unidade e
a comunhéo e sera a forca fundamental para o testemunho. Por fim o autor
aborda também a literatura joanina, onde a categoria fundamental é aquela
do “envio” —do mesmo modo que na obra lucana ¢ o “testemunho”. O Filho
envia os discipulos, do mesmo modo que ele foi enviado pelo Pai (cf. Jo
20,21); assim, a missdo da Igreja é considerada um prolongamento da missao
de Jesus. Na base desse envio esta a categoria juridica do saliah (“enviado™),
em forga da qual o “enviante” era considerado como presente no “enviado”.
Tal envio, note-se, € um envio comunitario. Concluindo, apds percorrer 0s
corpus principais da literatura neotestamentaria, uma conclusao basilar na
qual Martin chega é que, na “Igreja enviada”, ha a “precedéncia do nds em
relacdo ao eu, do juntos em relagéo ao individuo. [...] A ninguém é confiada
uma tarefa isolado dos outros” (p. 140).

O V e ultimo capitulo trata da dimenséo escatologica da Sinodalidade
(Chiesa escatologicamente orientata). O autor comega fazendo notar que a
dimensdo escatologica, no NT, normalmente é declinada no plural. Para
tanto, é comum que, para falar do tema, sejam utilizadas metaforas (e como
seria diversamente?). A imagem da “reunido” (reunidos por Deus, mediante
o Cristo ressuscitado), para a qual € usado o verbo episyndgo, evoca a imensa
reunido que acontecera na parusia (cf 1Ts 4,14; 2Ts 2,1). A imagem do
“caminho”, por sua vez, que tem no verbo peripatés um termo privilegiado,
normalmente é empregada em ambito ético (modo de comportar-se). Na
dimensdo presente, porém, assume o significado da consciéncia que a
Comunidade tem de estar percorrendo/deve percorrer um caminho na
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direcdo do encontro definitivo com Deus (cf. 2Cor 5,8). Encontramos
também a metéfora grandiloquente da “Jerusalém celeste” de Apocalipse 21.
Martin faz notar, em relacdo a tal metafora, que ha nela um aspecto que vai
para além do Jardim do Eden genesiaco. Enquanto o jardim é plantado
apenas por Deus, a cidade precisa da colaboragdo humana: “O futuro do
mundo, precisamente no seu delinear-se escatoldgico, parece ndo poder ser
alheio a contribui¢do que a humanidade saberd oferecer” (p. 147). Assim,
uma lIgreja escatologicamente orientada € estimulada na construcdo de um
mundo melhor. Em outras palavras, praxis e futuro escatoldgico estdo de
méaos dadas. Por fim, o autor sublinha que na “Jerusalém celeste” ndo estara
presente o “povo de Deus” no singular. Em Apocalipse 21,3, de fato, é usado
o plural “serdo seus povos” (com o termo lads — plural 1a6i). E contra toda a
tentacdo de retorno a algum tipo de exclusivismo, em Apocalipse 21,25 €
dito que as portas da cidade “nunca jamais Se fechardo” (com o uso da dupla
negacao grega — ou mé — que nega em modo absoluto). Uma outra imagem,
por fim, é aquela da “unificacdo universal”, para a qual também a natureza é
convocada. O texto de Romanos 8,19-23 € particularmente feliz quando
afirma que toda a criacdo anela, em “ardente expectativa” (v. 19), e em
“dores de parto” (v.22), para “entrar na liberdade da gloria dos filhos de
Deus” (v. 21). Unindo sobretudo as metaforas da “Jerusalém celeste” ¢ da
“natureza expectante”, Martin cunha a expressdo “sinodalidade cosmica”,
que conceitua dizendo: “A unido de culturas diversas, que em Cristo
experimenta a fraternidade e a convivéncia eclesial, € a ponta mais explicita
e avancada deste grandioso imperscrutavel itinerario que co-envolve seres

humanos, povos, elemento da natureza e o universo inteiro, 0s quais
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‘caminham juntos” para a meta final, em uma espécie — poderiamos dizer —
de sinodalidade cosmica” (p. 155).

Na breve Concluséo geral Martin, agora a posteriori, sublinha o quanto
as Escrituras sejam, de fato, o solido fundamento da Sinodalidade da Igreja.
Tal ambito, longe de se tratar de um “banal slogam contemporaneo ou uma
passageira moda eclesiastica, [...] € uma dimensdo constitutiva da
Comunidade cristd!” (p. 161). A conclusio segue o indice geral, apds o qual
é oferecido um util Indice Biblico, contendo as citacdes dos passos biblicos
utilizados ao longo do livro, na ordem canonica (pp. 163-180). Nao se
encontram praticamente detalhes tipograficos a serem corrigidos. Notei
apenas, no inicio do 2° paragrafo da p. 79, a necessidade de eliminar o ponto
final ap6s a palavra “sostanza”.

O Prof. Aldo Martin nos brindou, de fato, com um estudo sélido e
competente sobre os fundamentos biblicos da sinodalidade. Nesse sentido, a
ele e devido 0 nosso agradecimento e considero aconselhavel que esse livro
seja acessivel também em traducédo para o portugués. Gostaria de notar,
como nota critica, que o autor se conserva em uma linha bastante cléssica,
talvez porque a origem desse estudo seja um comentario a um documento
oficial da Comissdo Teologica Internacional. Se isso nao constitui um
demérito, senti falta da presenca de elementos presentes na Escritura que
provocam a sinodalidade atual. Refiro-me especialmente a dimensédo de
“involu¢do” que também estd presente na metafora “cabeca-corpo” de
Efésios/Colossenses, e mais ainda em aspectos das Cartas Pastorais, onde se
nota uma tendéncia na linha da repatriarcalizacdo das Comunidades, com
consequéncias para a ministerialidade feminina ndo indiferentes ao longo
dos séculos, que interpelam a Igreja de hoje a dar respostas sempre mais
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concretas. Por outro lado, teria gostado que o capitulo VI (Igreja enviada)
fosse mais desenvolvido, ndo necessariamente em outras linhas, mas nos
proprios elementos apresentados pelo autor. Trata-se apenas, obviamente, de
uma sugestdo para uma edicao ulterior. Por fim, para alem desse livro, 0s
elementos biblicos da sinodalidade precisam abrir para uma hermenéutica
que sera necessariamente distinta em cada época da histdria e nos diferentes
contextos eclesiais. E preciso, de fato, sempre de novo estar abertos em
sinodalidade a acdo do Espirito, que “sopra onde quer” (leitura livre de Jo
3,8), pois as tentacdes da uniformidade (e ndo da comunh&o na diversidade),
bem como da “involu¢ao” (e ndo da abertura a criatividade no exercicio dos
carismas e ministérios), estdo sempre a espreita, € em modo nao indiferente
nos tempos atuais. Espero sinceramente que esta simples resenha desperte o

desejo de entrar em contato direto com esse estudo!

166
ANO 30, N° 1 (JAN-JUN), 2022, P.150-166.

‘-;'ESP

50 anos




