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Resumo:

Lopes Sanchez analisa a missao crista no contexto atual

do didlogo inter-religioso tendo como referéncia Fl 2,6-

7. Este tema adquire um significado maior pelo fato de as

Igrejas cristas, hoje em dia, serem questionadas por uma

situacao de pluralismo religioso. O autor propde que FI

2,6-7 pode ajudar as Igrejas a reinterpretarem a sua mis-

sa0 nestes tempos de pluralismo religioso.
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Abstract:

Lopes Sanchez analyses the Christian Mission in the con-
text of interreligious dialog having as background Philip-
pians 2, 6-7. This subject is meaningful when we see how
the Christian Churches are dealing with the religious plu-
ralism. Lopes Sanchez suggests that Ph 2,6-7 could help
the Churches in order to see their mission with a better
point of view in a time of religious pluralism.
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' Hans Kiing afirma,
em uma de suas obras,
que Ndo haverd paz
entre as civilizagcoes
sem uma paz entre as
religides! E ndo haverd
paz entre as religides
sem um didlogo as re-
ligiges! Cf. H. KUNG,
Uma ética global para
a politica e a economia
mundiais.Petrépolis:
Vozes, 1999, p. 167.
Para ele, o didlogo en-
tre as religides é um
dos caminhos para a
construgdo da paz nao
s6 entre as religides
mas também entre as
civilizagdes.

Introdugao

Num tempo de pluralismo religioso, diversos desafios
séo colocados as religides. Um desses desafios é, certamente,
aquele que se refere ao didlogo entre os vérios sujeitos que
participam de um campo religioso plural.

O dialogo inter-religioso é uma exigéncia que mobiliza
as religides para o didlogo em torno de pautas comuns sejam
elas caracterizadas por temas propriamente religiosos ou por
temas sociais tais como a luta pela justica e a luta pela paz.’
De fato, o didlogo inter-religioso, nos dias atuais, tornou-se
um imperativo tanto para as proprias religides quanto para a
prépria humanidade.

Se a condigdo cultural prépria do pluralismo religioso
leva as religides a vivenciarem mudancas muitas vezes pro-
fundas, ao aceitarem o desafio de participarem do di4logo
inter-religioso, elas modificam-se, adaptam-se, mudam suas
préticas e discursos, sofrem influéncias e influenciam.

O cristianismo, como néo poderia deixar de ser, também
¢ afetado pelo pluralismo religioso. Ao envolver-se no di4-
logo com as diversas religides e concepgdes plurais de vida,
o cristianismo € obrigado a rever as suas posicdes diante do
mundo e diante das prdprias religices.

E para o cristianismo coloca-se o desafio de passar da
tolerancia religiosa para o reconhecimento da legitimidade
das diversas religides. E neste aspecto que a questdo da mis-
s80 se coloca como um ponto delicado pois é na missdo que
o cristianismo, de certa forma, (re) constréi a sua identidade,
se refaz, se relanca para o futuro.

Por isso, é claro que pensar a missdo cristd num contexto
de pluralismo religioso ndo é o mesmo que pensar a missao
cristd num contexto de hegemonia religiosa. Como o cristia-
nismo néo tem mais a hegemonia religiosa, ele foi obrigado
a rever seus parametros teolégicos e inclusive a teologia da
missao.

Neste texto, propomos que uma reflexdo sobre a missao
a luz de Fl 2,6-7. A nogéo de kénosis, esvaziamento, pode
contribuir com uma compreensao da misséo crista adequada
ao novo contexto cultural do pluralismo religioso.
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1. O DESAFIO DO DIALOGO _ )
INTER-RELIGIOSO A MISSAO CRISTA

A realidade plural presente no campo religioso atual co-
loca desafios importantes para as Igrejas cristas nos dias atu-
ais.

Durante grande parte de sua histéria, depois da era
constantiniana, o cristianismo gozou da condicao de religiao
oficial e hegemdnica e isso, sobretudo no caso de algumas
igrejas cristas, gerou uma situacdo bastante confortavel du-
rante muito tempo. Agora, numa situacéo de pluralismo re-
ligioso, onde o cristianismo se vé& desafiado a dialogar com
as diversas expressoes religiosas, a situagdo é completamente
diferente.

Nio sé o cristianismo mas todas as religides estao sen-
do provocadas por um campo religioso plural e marcado por
uma dindmica nunca antes vista.

Diante de um campo religioso com essas caracteristicas,
a grosso modo, podemos identificar duas atitudes bésicas por
parte das igrejas e movimentos cristaos.

Uma primeira atitude, gerada no interior de um paradig-
ma tradicional, postula que ao cristianismo cabe a tarefa de
converter todas as pessoas de suas religides inserindo-as no
universo do cristianismo ainda dentro da idéia de que fora do
cristianismo ndo hd salvagdo. Essa atitude € assumida por se-
tores de diversas Igrejas cristas histdricas e por Igrejas novas,
muitas das quais de vertente pentecostal ou neopentecostal,
que assumem uma perspectiva fundamentalista chegando in-
clusive, em alguns casos, a uma intolerancia militante.

Uma segunda atitude, gerada em novos paradigmas da
missdo, postulam uma atitude dialogante com as culturas e
religides e, portanto, elaboram uma concepgdo de misséo di-
ferente da primeira.

Essa segunda atitude nasce de duas fontes: de um lado,
como ja assinalamos, da realidade plural presente no cam-
po religioso atual que relativiza certas concepgdes religiosas
exclusivistas e que questiona certos pressupostos religiosos
baseados numa compreensdo autoritdria do mundo; de ou-
tro lado, a reflexdo teoldgica das dltimas décadas inclusive
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? A teologia das religi-
Oes traz desafios para
toda a teologia cristd e
para o conjunto das ati-
vidades desenvolvidas
pelas igrejas cristas.

> David J. Bosch afir-
ma que mudangas de
paradigma na Teolo-
gia da Misséo estao se
dando tanto no Ambito
do catolicismo como
também no dmbito do
protestantismo. A esse
respeito  ver, sobre-
tudo, a parte 3 dessa
obra. Cf. D. J. BOS-
CH, Missdo transfor-
madora: Mudangas de
paradigma na Teologia
da Missdo. Sdo Le-
poldo: EST/Sinodal,
2009.

*Cf. P. SUESS, Intro-
ducdo a teologia da
missdo: Convocar e
enviar: servos e teste-
munhas do Reino. Pe-
trépolis: Vozes, 2007,
p. 169. O itélico é do
préprio autor.

> Idem, p. 171.

aquela oriunda da teologia das religides que tem apresentado
insights que afetam toda a teologia crista.?

Essa segunda atitude esforga-se para superar a mentali-
dade tradicional presente no cristianismo de que este tem a
tarefa de salvar o mundo e que, portanto, para realizar essa
tarefa precisa converter as pessoas. Essa nova atitude estd
presente em setores do catolicismo e do préprio protestan-
tismo.>

Suess afirma que a tarefa do didlogo inter e intracultural
pode ter duas finalidades: compreensdo e/ou respeito.* Assim,
compreensao € respeito sao atitudes necessérias e intrinse-
cas para que de fato haja didlogo em qualquer esfera da vida
humana.

O diélogo com as culturas e com as religides passa neces-
sariamente por essas duas dimensdes. Compreender o outro
na sua realidade e respeitd-lo na sua alteridade sdo dimensdes
que se apresentam como pré-condicéo para o didlogo:

O didlogo que visa a compreensdo de conteiidos e o did-
logo que se contenta com o respeito da alteridade exigem
condigbes que os interlocutores reconhecem. Nesse didlo-
go, ninguém ¢ obrigado a renunciar & prépria experiéncia
e tradicao. O didlogo acontece num dmbito de auto-esti-
ma, de tolerdncia e aprendizado, ndo de conversdo.’

Por isso, colocar-se em atitude de compreenséo e de res-
peito leva ao reconhecimento da legitimidade do projeto do
outro abandonando uma posigéo autoritaria que visa transpor
o outro do seu mundo para outro mundo considerado como
o melhor. Enfim, assumir a atitude de compreenséo e de res-
peito € o mesmo que rejeitar toda forma de colonialismo.

Se o didlogo inter-religioso é uma exigéncia que quan-
do assumida afeta toda a existéncia dos dialogantes, no caso
das religiGes que tem a missdo como sua finalidade, o didlogo
inter-religioso obriga-as a repensar a sua relagdo com os su-
jeitos, a sua relagdo com as diversas matrizes de sentido e o
seu lugar no mundo.
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2. O ESVAZIAMENTO COMO UMA
PERSPECTIVA PARA (RE) PENSAR O
CRISTIANISMO: UM OLHAR A PARTIR DA
CARTA AOS FILIPENSES 2,6-7

O cristianismo é uma religiao que afirma ter, no centro
de sua mensagem, uma boa nova a ser anunciada: a boa nova
do reino. O antncio dessa boa nova constitui a sua missao e
envolve toda a existéncia daqueles e daquelas que aderiram
a mensagem cristd. Assim foi com Jesus, no qual a missao
permeava toda a sua existéncia, pois nele a vida é missdo, e
a missdo estd a servigo do Reino; esse servigco passa pela nova
légica da partilha e pelo alivio do fardo dos ‘sobrecarregados’.®

Queremos propor, neste texto, uma perspectiva para
pensar a Igreja cristd e, num segundo momento, pensar a
missao crista. Essa perspectiva esta presente em Fl 2,6-11
mais precisamente no versiculo 7:

¢ Ele tinha a condigao divina,

e nao considerou o ser igual a Deus

como algo a que se apegar ciosamente.

7 Mas esvaziou-se a si mesmo, € assumiu a condigao
de servo, tomando a semelhanga humana.

8 E, achado em figura de homem, humilhou-se e foi
obediente até a morte, e morte de cruz!

9 Por isso Deus o sobreexaltou grandemente

e o agraciou com o Nome

que é sobre todo nome,

10 para que, ao nome de Jesus,

se dobre todo joelho dos seres celestes,

dos terrestres e dos que vivem sob a terra,

!l e, para gléria de Deus o Pai,

toda lingua confesse:

Jesus é o Senhor.”

F12,6-11 é o hino a Cristo e é de fundamental importan-
cia na obra paulina. Comblin, para ressaltar essa importan-
cia, chega a afirmar que esse conjunto é o resumo do evange-
lho de Paulo.? Por isso, o tema do hino trata-se do evangelho
de Jesus Cristo.
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¢ Idem, p. 35.

7 A versio da Bi-
blia de Jerusalém de
2002 substitui o ver-
bo esvaziou-se a si
mesmo pelo verbo se
despojou. Preferimos
a primeira tradugao,
de 1995. Cf. Biblia de
Jerusalém. Sao Paulo:
Paulus, 2002.

8 Cf. J. COMBLIN,
Epistola aos Filipen-
ses.Petropolis:  Vozes,
1985, p. 39. Grande
parte da reflexdo que
desenvolvemos  aqui
estd baseada nessa
obra de Comblin.



° Idem, p. 40.

10 Ibidem.

" Ibidem.

2]dem, p. 41.

Esse texto € considerado pela maioria dos comentado-
res como tendo sido originariamente um texto littrgico que
reuniu diversos temas que eram refletidos pelas primeiras co-
munidades cristas:

... hoje em dia, hd quase acordo entre os autores em re-
conhecer que desde o inicio o hino foi cristdo. Pois as
idéias sdo tdo multiplas e complexas, as alusoes a diversos
temas biblicos sdo tdo numerosas que na base do texto se
deve supor um imenso trabalho de composicdo por parte
das comunidades cristas.’

O hino esta organizado em dois movimentos: num pri-
meiro, Cristo rebaixa-se e, num segundo, é exaltado. O pri-
meiro movimento € de iniciativa do préprio Jesus; o segundo
movimento € de iniciativa do Pai. O primeiro movimento se
faz em quatro degraus: homem, escravo, crucificado e mor-
to. A crucificagdo € a condicéo a que Jesus é submetido que
radicaliza o seu esvaziamento/despojamento. Nesse momen-
to, Jesus apresenta-se vazio de tudo o que tinha, vazio de todo
valor e toda substdncia, reduzido a nada,'® 3 nulidade total.

O texto de Fl usa o verbo esvaziou-se para falar de um
movimento realizado por Jesus que deixou a sua condigdo
divina para assumir a condi¢do humana. Mais do que isso,
como destaca Comblin, esse movimento realizado por Jesus
€ um movimento de quatro degraus como j4 assinalamos:
homem, escravo, crucificado e morto.!!

Do verbo grego esvaziar (kénod) veio a expressao kéno-
sis desenvolvida pelos padres gregos. Esse verbo é também
traduzido por aniquilou-se, despojou-se e reduziu-se a nada.
A nova edi¢ao da Biblia de Jerusalém de 2002 utiliza o verbo
se despojou.

Nessa dindmica do esvaziar-se da sua condigdo divina,
Jesus assume uma condigdo semelhante a condigio de escra-
vo. Na cruz temos a radicalizagdo do seu aniquilamento: na
cruz, Jesus jd ndo é nada: nada de poder, nada de dignidade,
nada de direitos humanos, naturalmente nada de poder divi-
no. Deus ficou sem nada do seu poder divino.?

Nesse sentido a cruz revela-se como a grande contradi-

¢ao presente em Jesus: sendo revelagdo de Deus ele escolhe
deixar de lado essa condi¢do para viver radicalmente a sua
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missdo. Assim, como lembra Comblin, em Jesus a divinda-
de fica escondida. De certa forma, esse esvaziamento de sua
condigao divina esta presente em toda a vida pablica de Jesus.
O texto de Mt 4,1-7, que apresenta a tentacdo no deserto, é
um exemplo disso: Jesus nega-se a assumir caracteristicas
préprias da divindade.

Ele queria ser tratado como um escravo que serve: e ndo
somente como um homem qualquer, mas como um homem po-
bre, sem poder, como um escravo...”® E essa condigao de escra-
vo revela o esvaziamento de Jesus de sua condicdo divina: com
essa redugdo a nada, ndo se quer dizer que Jesus deixou de ser
Deus, o que seria impossivel, mas simplesmente que se negou
a usar os seus poderes divinos para viver a sua vida humana.'*

A atitude de esvaziamento, apresentada por Paulo em
seu hino, aponta para uma condicao basica presente em toda
a vida de Jesus: ele esvazia-se de sua condicdo para melhor
realizar a sua pratica de antncio do reino.

Para Paulo, a kénosis é um paradigma a partir do qual
pode-se pensar a vida e toda a pratica de Jesus. A partir desse
paradigma, na vida e na prética de Jesus encontramos um
homem que se esvazia de sua condicdo divina para ser mais
fiel ao projeto do Pai de anunciar o reino.

O esvaziamento de sua condicdo divina se expressou em
duas atitudes de Jesus: a vida de pobreza e de simplicidade e
a sua relagdo com a tradigéo.

Ele nasce entre os pobres, vive entre os pobres e vai atras
destes para anunciar a sua mensagem em completa simplici-
dade e despojamento. Os pobres constituem o locus de Jesus.
Por isso, a vida e a mensagem de Jesus s6 podem ser enten-
didas se esse locus for considerado.

Ele segue o seu caminho no esvaziamento. Ele nem tem
lugar para reclinar a cabeca: As raposas tém suas tocas e as
aves do céu, ninhos, mas o Filho do Homem ndo tém onde
reclinar a cabe¢a (Lc 9,57ss). E o seu caminho € assim: de
esvaziamento. E os seus discipulos devem também seguir o
seu caminho: Ndo leveis ouro, nem prata, nem cobre nos vos-
sos cintos, nem alforje para o caminho, nem duas tunicas,
nem sanddlias, nem cajado, pois o operdrio é digno do seu
sustento (Mt 10,9-10).
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5 Nilton Bonder apre-
senta uma interes-
sante reflexdo sobre
os termos tradigdo e
traicao, no contetdo
da religiao judaica. Cf.
N. BONDER, A alma
imoral. Rio de Janeiro:
Rocco, 1998, espe-
cialmente, pp. 17-52.

Diante da tradigdo e das autoridades religiosas de seu
tempo, Jesus apresenta-se como um homem livre que assu-
me aqueles valores e praticas que entende que sdo coerentes
com a tradigdo religiosa judaica. Mas, a0 mesmo tempo,
faz uma leitura muito livre desses valores e dessas praticas
tendo a vida como critério fundamental para valida-los. Di-
versos sdo os episddios apresentados nos evangelhos que
ilustram essa atitude bésica de Jesus diante da lei judaica.
O conflito enfrentado por Jesus com as autoridades de seu
tempo sobre a questdo do sabado é exemplo disso: O sdba-
do foi feito para o homem, e ndo o homem para o sdbado,
de modo que o Filho do Homem é senhor até do sdbado (Mc
2,27). Para ele, o sabado, ou seja, as tradigdes religiosas
devem estar a servigo da vida e nao o contrario. O preceito
religioso deve estar subordinado ao interesse da vida. Por
conta dessa posigdo, Jesus enfrenta as autoridades religio-
sas do seu tempo e faz isso com uma liberdade profética
nunca antes vista.

O binémio continuidade-ruptura permitem compreen-
der essa relagdo conflitiva de Jesus com a tradicdo religiosa e
com 0s seus representantes. Ao mesmo tempo que ele man-
tém o que entende que é fundamental na tradicdo, ele faz
rupturas profundas que tem a ver com a forma como ele relé
a tradicdo a partir do Reino de Deus. Em outras palavras,
ele mantém a tradigdo quando necessdrio e trai a tradigdo
quando entende que esta contradiz a sua mensagem sobre o
Reino."> Aqui, continuidade-ruptura se aproximam de tradi-
cao-traicao.

No contexto de uma religido totalizante, como era o ju-
daismo na época de Jesus, o que explica o fato de um homem
ser capaz de transgredir uma tradicdo religiosa e enfrentar
uma elite que poderia levd-lo 2 morte? Somente uma liberda-
de radical e profunda que brota do chio da existéncia huma-
na pode dar a um homem a coragem necesséria para seguir o
seu caminho questionando a tradi¢éo religiosa.

Olhar a vida de Jesus a partir do paradigma do esva-
ziamento obriga-nos a uma releitura de sua mensagem e de
suas praticas Um cristianismo visto nesta perspectiva é um
cristianismo esvaziado/despojado, pobre, livre das amarras
institucionais que o apresentam numa perspectiva fechada e
isolada do mundo. E um cristianismo que, antes de ser um
conjunto de crengas, de grupos e institui¢des, é uma mensa-
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gem que se coloca num longo caminho que procura inspirar-
se no caminho de Jesus de Nazaré.

No cristianismo primitivo esse esvaziamento se consoli-
da no caminho, palavra usada constantemente nos evange-
lhos para referir-se ao grupo daqueles e daquelas que decidi-
ram engajar-se no seguimento de Jesus. Como lembra Suess,
a propria vida publica de Jesus foi uma vida ‘a caminho’."®

O questionamento de Jesus a tradi¢do e a acumulacao de
riquezas €, antes de tudo, uma atitude profética. Ele nao s
propde uma nova compreensao da tradicdo e uma vida sim-
ples mas faz dessas duas atitudes um novo estilo de vida que
estd enraizado em seu profetismo.

Ao longo da histéria do cristianismo o paradigma do es-
vaziamento foi, no entanto, abandonado. O cristianismo ao
assumir a condigao de religiao imperial abandonou esse pa-
radigma. A partir do Século IV da-se uma guinada no cristia-
nismo que afeta nao sé o seu lugar social mas também todos
os seus discursos e as suas praticas.

Em outras palavras, com a transformacao do cristianis-
mo em religido imperial a mistica do esvaziamento estd des-
cartada no conjunto da Igreja Crista e torna-se possibilidade
apenas para grupos pequenos de cristdos que insistem em
levar adiante esse paradigma.

3. O ESVAZIAMENTO COMO DESAFIO
A MISSAO CRISTA

Queremos propor neste texto que Fl. 2,6-11 apresenta
elementos que podem fornecer um paradigma para pensar
a missao cristd nos dias atuais. E esse paradigma é o para-
digma do esvaziamento, como vimos na parte anterior desta
reflexao.

O caminho de Jesus é o lugar onde se d4 o esvaziamento.
Por isso, o caminho é tdo importante na mistica de Jesus e
dos primeiros discipulos. Para ressaltar esse fato, Suess che-
ga a dizer que a missdo é caminho, e caminho é ‘andamento’
e ‘seguimento’ de um sem-teto, mas também é ‘proposta’ e
‘projeto’.'” Ou seja, a miss@o se concretiza no caminho e o
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'8 Idem, p. 74.

caminho € expressdo do esvaziamento. Por isso, o caminho é
mais importante que a casa. O caminho é lugar do aprendi-
zado do discipulo e da revelagao do mestre. O caminho, néo o
templo, € a escola vocacional.'® Para percorrer esse caminho,
pouca coisa € necessaria justamente por ser um caminho de
esvaziamento.

Considerar a missdo como o caminho leva a uma relati-
vizagdo das estruturas mentais, materiais e institucionais. O
caminho € mais importante que a casa e que o templo para a
concretizagdo da missdao. O caminho é lugar de risco ao con-
trario dos lugares fixos, estaveis, consolidados. Quem realiza
a missao sdo os peregrinos que precisam de pouca coisa para
caminhar e serem fiéis 4 sua missdo.

A comunidade dos peregrinos é fiel & missdo ao colocar-
se na condi¢do de caminhante, em atitude de provisoriedade
e de busca do definitivo que é o Reino de Deus.

A kénosis exige das Igrejas cristds mudancas profundas
nas suas praticas, no seu discurso teoldgico e na sua relacéo
com o mundo. A figura de Jesus, que se esvazia de sua condi-
¢ao divina, traz sérias conseqiiéncias para a vida dos cristios,
das Igrejas cristas, para o desenvolvimento da missdo e para
a validade do testemunho.

As Igrejas cristas, ao se colocarem no caminho, precisam
assumir a mesma atitude kendtica de Jesus. Desta forma, a
reflexdo sobre as duas atitudes de Jesus - a vida de pobreza e
de simplicidade ¢ a relagdo com a tradicdo - é fundamental
para pensarmos o tema da missdo no 4mbito do didlogo inter-
religioso. Interessa-nos, neste momento, mostrar como essas
duas atitudes traduzem-se em exigéncias as Igrejas cristas.

3.1 A vida de pobreza e de simplicidade

Num mundo onde a Iégica da acumulagio é definidora
do estilo de vida das pessoas e dos grupos sociais, as Igrejas
cristas, se quiserem ser fiéis & missdo de anunciar o Reino,
precisam assumir a pobreza e a simplicidade como condigéo
sine qua non para o testemunho. Neste caso, o esvaziamento
€ traduzido no despojamento.
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O despojamento ndo é apenas uma exigéncia que diz
respeito a vida dos cristaos enquanto individuos. Ele diz res-
peito também a vida das Igrejas. A fidelidade ao mandato
de Jesus passa, necessariamente, por um testemunho de vida
simples e desapegado. As Igrejas poderao viver a missao com
mais liberdade se tiverem o minimo de estruturas fisicas e
institucionais exigidas pelo servico missionario.

A partir do momento em que a Igreja cristd torna-se
Igreja imperial e abandona o despojamento, ela vive numa
tensao nao resolvida. De um lado, temos o antincio do evan-
gelho e, de outro, o seu estilo de vida que néo corresponde
ao despojamento vivido por Jesus. Ao longo da histéria do
cristianismo, sempre encontraremos pessoas que, de forma
persistente, aparecem denunciando a condigéo de riqueza da
Igreja e propondo uma vida simples. Todas as Igrejas cristas
encontram em suas histérias exemplos disso.

Esse despojamento nao pode ser entendido como uma
questao funcional ou meramente estratégica. Ele € uma pra-
tica de solidariedade!® concreta que exprime a Boa Nova do
Reino:

o desprendimento aponta para uma diregdo além da utili-
dade reciproca e aquém do funcionalismo pragmdtico. O
desprendimento como prdtica de solidariedade, de inclu-
sdo e participagdo é o niicleo central da nossa identidade.
E um desdobramento da caridade e da justica.?’

Ou seja, € na pratica do despojamento que as Igrejas
cristds poderdo atender com mais fidelidade ao antncio do
evangelho.

Toda instituicdo precisa se auto-reproduzir para conti-
nuar existindo e levar adiante sua tarefa fundamental. Aqui
estd um dos perigos para as instituicdes: buscar sua auto-
reprodugdo, sua preservagao, e colocar em segundo plano a
sua missao. As Igrejas cristas nao estao livres dessa tentagao.

O maior dilema vivido pelas Igrejas cristds em todos os
tempos foi justamente esse: serem fiéis a sua missao ou bus-
carem sua auto-preservagao.

Para serem fiéis a missdo, as Igrejas cristas precisam tre-

ver as suas estruturas fisicas e institucionais e colocarem as
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desprendimento em sua
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' No caso da Igreja Ca-
télica, embora a missao
apareca como priorida-
de no nivel do discurso,
na pratica nem sempre
isso acontece. Christian
Tauchner d4 um exem-
plo disso ao se referir ao
Congresso Missiondrio
(Latino-) Americano,
realizado em 2003, na
Guatemala, quando
se discutiram medidas
para promover a forma-
¢do para a missdo. Cf.
Ch. TAUCHNER, A
tarefa missiondria com
base na Teologia plu-
ralista da libertagdo. In
VIGIL, J. M. — TOMI-
TA, L. E. — BARROS,
M. (Eds). Teologia plu-
ralista libertadora con-
tinental. Panam4/Sao
Paulo:  ASSET/EA-
TWOT, 2006, p. 169.
2 Cf. P. SUESS, In-
trodugdo a teologia da
missdo.op. cit., p. 82.
# Este item serd mais
desenvolvido  neste
texto por entendermos
que ele é central na
discussdo das relagoes
entre missao e didlogo
inter-religioso.

mesmas a servico da missdo. Essa posigéo leva a rupturas
com um passado triunfalista onde a instituicfo estava acima
da missao, onde os interesses institucionais estavam acima da
mensagem evang€lica. Essa posicao leva as Igrejas cristés a
esvaziarem-se € priorizarem a missio.?!

A ruptura com o passado e com formas institucionais,
muitas vezes doentias, € necesséria para que as Igrejas cristas
vivam sua vocagao profética na missdo. E como bem lembra
Suess, essa ruptura nio se inicia no 4mbito das macroes-
truturas organizacionais e sim no dmbito do cotidiano dos
cristaos:

Essa ruptura ndo acontece no inatingivel das macroestru-
turas. Ascese e ruptura, na vida cotidiana, podem contri-
buir para ampliar as rachaduras da sociedade alienada
da mesma maneira como podem contribuir para construir
uma humanidade igualitdria e livre.??

A grande divida que o cristianismo tem com a histéria
tem a ver com o seu estilo de vida e com a sua falta de tes-
temunho. O triunfalismo das igrejas cristas, que teve inicio
com a ascensao do cristianismo a condi¢do de igreja impe-
rial, no século IV, precisa ser abandonado sob pena de com-
prometer a missao.

3.2. Relag@o com a tradigao

As Igrejas cristas ao assumirem a missdo como caminho
precisam transgredir a tradi¢cio entendida aqui como as es-
truturas mentais, materiais e institucionais que, muitas vezes,
abafam a mensagem do evangelho.”> Para ser fiel ao apelo
do evangelho e responder adequadamente ao chamado da
missao, as Igrejas cristas precisam relativizar essas estruturas
que sdo obstaculos para a missao.

No que diz respeito a tradi¢do, é fundamental que as
Igrejas cristds tenham a coragem para reler a sua tradicdo
resgatando nesta aquilo que permite dialogar com diferen-
tes universos religiosos. Considerando que toda tradigio é
uma releitura de outras tradi¢des e das Escrituras, é preciso
enfrentar com coragem a releitura daqueles pilares do cristia-
nismo que dificultam o didlogo com outros universos religio-
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sos. As Igrejas cristas precisam abrir mao de sua prepoténcia
e isso, necessariamente, obriga-as a rever seus dogmas.

Aqui a hermenéutica teolégica tem uma contribuicao im-
portante a dar ao cristianismo: A hermenéutica teolégica ndao
diz respeito apenas a leitura de nossas Escrituras fundadoras,
mas a releitura da tradicdo, em particular das férmulas dog-
mdticas.**

A hermenéutica teoldgica nos ensina que ndo podemos
ir ao encontro da Palavra de Deus como revelagdo, a ndo ser
pela mediagdo de um texto.®> Isso significa dizer que toda
afirmagdo religiosa, inclusive aquelas de cardter dogmatico,
sao mediacoes e, por isso, devem ser entendidas como tais.

Reler a tradigdo crista nos dias atuais — e isso também
vale para outras tradiges religiosas — obriga-nos, de um
lado, a compreender o contexto sdcio-eclesial onde os dife-
rentes elementos dessa tradi¢do surgiram e, de outro lado, a
ilumin4-los com os problemas e desafios atuais. Uma posigio
dogmatica da tradicdo toma a tradicdo como algo fechado,
estanque, e afirma que sé hé leitura e nao releitura; a releitu-
ra da tradicdo na perspectiva da hermenéutica toma a tradi-
cao como algo aberto, dindmico, que, constantemente, est4
provocando novas leituras, novos insights.

Por isso, as Igrejas cristas precisam enfrentar o desafio
daquilo que Suess denomina de hermenéutica da alteridade,
que considere, também, as leituras que outras tradigdes reli-
giosas possam fazer das tradicOes cristas:

Isso significa ndo sé ler, traduzir e interpretar os livros
dos outros. Significa também releitura do préprio na lin-
guagem e com os olhos dos outros. Essa hermenéutica
tem dois olhares. Com um procura ler os contextos e as
culturas, com o outro, as macroestruturas com suds con-
tradigbes.*®

Assim, uma hermenéutica da alteridade nao é apenas
o esforco para compreender o outro e a sua realidade mas
também o esforco para escutar o que o outro tem a dizer so-
bre nds e sobre as nossas mediagdes. Desta forma, as nossas
mediagoes serdo relidas levando em conta os nossos cédigos
atuais mas também os cédigos dos outros.
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27 Idem, p. 1009.

2 Jdem, p. 105.

2 Cf. J. M. VIGIL,
Teologia do plura-
lismo religioso. Para
uma releitura plura-
lista do cristianismo.

Sao Paulo: Paulus,
2006, p. 183.

Com isso, coloca-se a exigéncia de uma compreensao
aberta e dindmica da identidade,?” que é construida a cada
momento em sua relacdo com aqueles aspectos da cultura
que revelam a vida e a busca da sobrevivéncia. Desta forma, a
identidade cultural sempre seré dialogal, transitiva e sujeita a
profundas alteragdes oriundas de suas interconexdes. A con-
cepcao de uma identidade estanque, fechada, que se basta a
si mesma, que € intransitiva s6 existe no discurso autoritario
que, para preservar-se, fecha-se e cria mundos que néo se
relacionam com outros.

O pluralismo religioso possibilita - e de certa forma leva - a
construgdo de multiplas identidades religiosas, inclusive
no interior das Igrejas. Essas identidades ndo estdo de-
marcadas por muros que separam mas por arbustos que
permitem comunicagdo e intercmbios entre 0s espagos
dindmica e historicamente delimitam.?®

Para as religides, o pluralismo religioso, portanto, nao
traz apenas novas exigéncias de convivéncia entre as religi-
Oes. Traz também novas exigéncias do ponto vista da com-
preensao do mundo e da auto-compreensdo no mundo.

Setores significativos das Igrejas cristas se deixaram
tocar pelo pluralismo religioso e, corajosamente, enfren-
taram o desafio de elaborar uma releitura do cristianismo
a partir dos desafios de um novo contexto histérico. Essa
releitura do cristianismo afeta paradigmas teoldgicos que
sdo dogmas no cristianismo. Exemplo disso é o dogma
cristolégico.

A posi¢ao dogmatica, dentro do cristianismo, tem trazido
problemas, sobretudo no que diz respeito a cristologia, para
o didlogo inter-religioso. A cristologia vista na perspectiva
dogmatica tem dificuldades para aceitar a prépria existéncia
do pluralismo religioso, para dizer o minimo. E por isso que
o centro do debate da teologia crista das religides passa pela
questao cristolégica: o lugar ocupado por Jesus no conjunto
das religides.

E necessdrio ressaltar que, como afirma Vigil o problema
do dogma cristolégico ndo vem certamente de Jesus, e sim do
Cristo da fé construido pela dogmdtica cristd.? Isso significa
dizer que os problemas decorrentes da compreensdo atual
que o cristianismo tem da figura de Jesus tem mais a ver com
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o desenvolvimento do dogma cristolégico do que com o pré-
prio Jesus e os seus primeiros seguidores.

A posicao exclusivista®® sobre as religides assume o ponto
de vista de que somente Jesus Cristo salva e que, por isso, o
cristianismo € a Gnica religido verdadeira e suficiente para
apresentar as pessoas humanas a salvagao. Foram quase vinte
séculos de um cristianismo exclusivista que rejeitava as de-
mais religides e suas tradigdes.

A posicao inclusivista, elaborada a partir da década de
cinquenta, no ambito catdlico, procurou compreender as de-
mais religides com um olhar positivo mas ainda mantém a
mesma centralidade de Jesus no cendrio das religides. Essa
posigao reconhece a importancia das demais religides para a
salvacdo de seus seguidores mas afirma que as mesmas sal-
vam por causa de Jesus. Assim, a salvagdo destas é uma sal-
vagao derivada de Jesus que continua sendo o centro. Como
consequéncia dessa posi¢ao, as demais religides nao tem va-
lor por si mesmas e o o cristianismo continua sendo o centro
do plano universal da salvagdo, a religido tinica, a eleita, a
religido instituida na Terra pelo préprio Deus.>'

A posigao inclusivista, embora tenha representando um
avango, ¢, em altima instancia, como afirma Vigil, uma forma
moderada de exclusivismo pois mantém, fundamentalmente,
a mesma posicao dogmatica da posigao inclusivista.??

Mais recentemente, uma outra posi¢do em sido constru-
ida: a posigao pluralista. Essa posi¢ao considera o pluralismo
religioso ndo s como um dado da realidade, com o qual o
cristianismo tem que conviver, mas assume o pluralismo reli-
gioso como algo positivo e como algo que manifesta a prépria
revelagao de Deus. Nessa perspectiva, a revelagio é entendi-
da como algo plural que se estende para além de uma tGnica
religido, no caso o cristianismo.

A posicao pluralista coloca em questao certos posiciona-
mentos presentes na dogmatica crista. Ela propde, de fato,
uma releitura de certas doutrinas consideradas definitivas e,
ao mesmo tempo, uma relatividade das diversas formas reli-
giosas conhecidas.

A transicdo de uma posi¢ao exclusivista ou mesmo in-
clusivista para uma posigdo pluralista obriga o cristianismo
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a se repensar e, em outras palavras, a fazer uma releitura do
seu passado e dos seus dogmas. Basicamente, da-se aqui um
certo esvaziamento, abandono, de posigdes tradicionais do
cristianismo para assumir o novo que se revela nas culturas
através de diferentes religides.

E facil perceber que essa transi¢cdo leva a uma releitura
do cristianismo e a uma nova auto-compreenséo do lugar do
cristianismo no mundo e de suas relacdes com as religides
e com as culturas. Conseqiientemente, essa transigao leva a
uma outra compreensao do que seja missdo esta compreen-
dida na sua inter-relagdo com as demais religides a partir de
uma posicao de dialogo.

A missao num mundo plural, vista a partir do paradig-
ma do esvaziamento, obriga as igrejas cristas a repensarem
seus posicionamentos dogmaticos para poder dialogar numa
posicao de abertura. A unidade crista presente em tantos dis-
cursos eclesidsticos ndao pode se perder numa uniformidade
que tem muito mais a ver com autoritarismo do que com
antncio da boa nova do reino de Deus.

Consideracoes finais

E preciso reconhecer que a missao é o ambito mais
delicado para uma teologia cristd vista a partir do didlogo
inter-religioso pois € nesse dmbito onde surgem os grandes
desafios teoldgicos tanto de cardter tedrico como de carater
pratico.

Entendemos, no entanto, que a idéia de esvaziamento,
muito presente na vida de Jesus, e apresentada pelo autor da
carta aos Filipenses, traz luzes para pensar a missao crista.
Foi isso que procuramos apresentar ao longo da reflexdo pro-
posta neste texto.

O esvaziamento presente na vida de Jesus e que o levou
a percorrer o caminho de antncio do reino de Deus extrapo-
la a sua morte da mesma forma que a sua missdo. Se a sua
missao continua na vida dos seus discipulos, o esvaziamento
como desafio origindrio para essa missao latentemente esté a
desafiar os cristaos e as Igrejas.
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O paradigma do esvaziamento tem uma atualidade que,
a todo momento, questiona profeticamente a vida das Igrejas
cristas. Se as Igrejas cristds quiserem ser fiéis ao anincio
do reino precisam estar dispostas a abrir mao de suas segu-
rangas tanto no ambito das estruturas fisicas e institucionais
como também no ambito das estruturas teoldgicas.

Isso nao significa abrir mao de sua identidade. Signi-
fica reconhecer que a sua identidade nao foi dada a priori
mas foi construida ao longo do tempo e, que por isso, pode
agora também ser reconstruida. Ou entdo, pode ser relida,
reinterpretada, a luz das provocagdes oriundas de um campo
religioso caracterizado como pluralista.

Para isso, a nocdao de esvaziamento pode permitir as

Igrejas cristas reverem suas posicoes teolégicas dogmaticas
e redefinirem sua identidade de forma relacional.
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