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Resumo:

Domezi retoma Joao XXIII e o Vaticano II, passa pelas
Conferéncias Episcopais de Medellin, Puebla e Santo
Domingo e se detém na Conferéncia de Aparecida, para
fazer uma interpretagio histérica dos posicionamentos
da Igreja da América Latina frente a emancipagio
da mulher, na sociedade e na prépria Igreja. Aponta
formulagbes e perspectivas que possibilitam avancos,
em meio a entraves que permanecem, especialmente
na visao equivocada da questao de género, no pdlo do
clericalismo patriarcal e de certa concepgdo de moral
familiar marcada pelo exclusivismo catélico.
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Abstract:

Starting from the teachings of the Pope John XXIII
and the Vatican II Ecumenical Council documents and
having as a historical way the Latin American Episcopal
Conferences Documents — Medellin, Puebla and Santo
Domingo — reaching until the Aparecida Document,
Domezi looks for an historical interpretation of the Latina
American Catholic Church position vis-a-vis the women
emancipation in the society and in the Church itself.
She finds some new formulations and perspectives that
are advancement possibilities, but also some hindrances
as a mistaken vision about the genre question from
a patriarchal clericalism and a kind of familiar moral
labeled with a catholic exclusivism.
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1. DESDE O CONCILIO VATICANO II

Trés fendomenos caracterizam a nossa época, dizia em
abril de 1963 o papa Jodao XXIII, através da sua enciclica
Pacem in Terris." O primeiro fendmeno era o do avanco gra-
dual das classes trabalhadoras na conquista dos seus direitos
sociais e econdmicos. O segundo era o do ingresso da mu-
lher na vida pablica, conquistando direitos no 4mbito pes-
soal, familiar e social, e com uma crescente consciéncia da
prépria dignidade humana. E o terceiro era o da evolugio
da sociedade humana no sentido de superar o colonialismo
e as desigualdades, discriminagdes e opressdes de natureza
econdmico-social, sexual, racial e politica. Em linguagem te-
olégica, o papa do aggiornamento da Igreja chamava esses
fendmenos de sinais dos tempos.

O Concilio Vaticano II, embora empenhado em auscultar
os sinais dos tempos, parece ter tido menos coragem que Jodo
XXIII para reconhecer a emancipagdo da mulher como um
deles. Entretanto, deu passos importantes nesta direcdo, que
aparecem especialmente na Constituicdo Pastoral Gaudium
et Spes.> Numa atitude mais humanista, a Igreja rompia com
a milenar ascética de negacdo do corpo, chegando a afirmar
que ndo é licito ao homem desprezar a vida corporal. Abria-
se a0 processo modernizador e punha suas maiores atengdes
na pessoa humana, em sua integralidade e com todas as suas
relagdes sociais. E reconhecia que as relages sociais estdo in-
cluidas no processo educativo e no cultivo da pessoa humana
integral, que atende a irrefredvel exigéncia de dignidade, des-
pertada pelo fermento evangélico.?

Mas, modernidade ¢ algo complexo, plural, contradit4-
rio e, a0 mesmo tempo, favorecedor de humanismo. Néo era
suficiente optar pelo homem moderno sem dar-se conta da
mulher moderna e nem das feigdes particularizadas daquelas
que sofrem discriminagdes, violéncias e opressdes de ordem
econdmico-social, cultural, sexual, racial, geracional e politica.

Além disso, no ambito da Igreja Catdlica havia um qua-
se abismo entre teoria e pratica. O cardeal Suenens deu-se
conta disto, diante das praticas que, no exercicio dos diversos
ministérios na Igreja, desconsideram o estatuto de igualdade
entre mulheres e homens a partir do sacramento do Batismo.
Assim, gragas a uma intervengao de Suenens, cuja voz expres-
sou um forte clamor coletivo, no terceiro perfodo do Concilio
mulheres foram admitidas na Aula Conciliar como auditoras.*
Nessa abertura tardia do Concilio para as mulheres, como
observa Beozzo, 17 auditoras ingressaram a partir da pendilti-
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ma sessao, € seu nimero aumentou para 23 na dltima sess3o.
Eram religiosas e leigas. Ele mostra que houve quatro frentes
de participagdo de mulheres brasileiras no Concilio: um pe-
queno grupo de mulheres ficou em Roma, dando suporte de
secretaria e de logistica para os bispos brasileiros reunidos na
Domus Mariae; outras, no Rio de Janeiro, junto com um nt-
cleo de leigas e leigos vindos da Acdo Catdlica, assessoraram
os bispos na discussdo e formulagao de propostas e emendas
aos esquemas conciliares; um outro grupo seleto, também no
Rio de Janeiro, e depois também em Recife, era o das mulhe-
res que recebiam diariamente as circulares de Dom Helder
Camara, envolvendo-se inteiramente nos debates conciliares;
e a quarta forma de participacao era a do envolvimento na te-
maética da mulher, impulsionada nas intervengdes dos bispos
brasileiros e nas discussdes internas da CNBB.*

Fato importante € que elas souberam exercer uma influ-
€ncia para além do seu pequeno nimero, e também ndo se
restringiram a fazer intervengdes nos trabalhos s6 quando
fossem solicitados pelas Comissdes. Atuaram em encontros e
conferéncias, na imprensa, na assessoria técnica e particular-
mente nas discussdes a respeito da Vida Religiosa feminina e
do apostolado dos leigos e das leigas, bem como na elabora-
¢ao da Gaudium et Spes. E houve importantes contribui¢des
de mulheres que nem sequer eram auditoras. E o caso das
brasileiras que nos deixaram um precioso legado de registros
conciliares, didrios privados e correspondéncias.’

No entanto, a Igreja que, ao impulso de Jodo XXIII, con-
tinuado por Paulo VI, partiu para um corajoso empenho de
renovagao, ainda nao conseguia libertar-se do seu costumeiro
patriarcalismo que imp&e as mulheres um lugar de discrimina-
cao sexista. Dom Helder CAmara logo percebeu a incoeréncia
das praticas arraigadas, ao denunciar numa de suas circulares
que as auditoras s6 podiam freqiientar um bar separado: Vocés
sabem que, em pleno Vaticano 11, as ‘auditoras’ tém um bar, na
Basilica de Sao Pedro, ao qual néo tém acesso nem os Padres
Conciliares? [...] Parece-me a confirmagdo da tese da mulher
encarnagdo do diabo e sinénimo de pecado.®

2. POSICAO DAS CONFERENCIAS DE MEDELLIN
(1968), PUEBLA (1979) E SANTO DOMINGO (1992)

Entre as vinte e uma pessoas do laicato convidadas a

participar da Conferéncia de Medellin, havia dez mulheres,
sendo seis delas membros de Congregacdes ou Institutos re-
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ligiosos. Esse grupo minoritario de pessoas leigas, somado
ao dos sacerdotes, compunha 45% dos participantes, frente a
maioria constituida pelos prelados, entre bispos, arcebispos e
cardeais.” Na conferéncia de Puebla, com um maior peso das
escolhas da Caria Romana, o nimero de membros do epis-
copado cresceu para 60%. E os observadores protestantes,
que na conferéncia de Medellin perfaziam 4,8%, agora caiam
para 1,3%.8

Sem davida, Medellin € o grande marco dos rumos liber-
tadores assumidos pela Igreja da América Latina e do Caribe.
O seu referencial permanece, ja que esta segunda conferén-
cia geral do episcopado deste continente deu carne ao espiri-
to do Concilio Vaticano II e a proposta de Joao XXIII para a
Igreja constituir-se especialmente em Igreja dos Pobres.

Libanio afirma: Em termos concretos, a Igreja da Améri-
ca Latina fez a corajosa opgao pelos pobres, sem adjetivos, em
todos os campos, no sentido da liberta¢do em relagdo as es-
truturas de opressdo.® Conseqiientemente, apesar das tensoes
e tentativas de retrocesso, consolidou-se uma importante
presenca leiga na vida da Igreja desta regiao do mundo. Es-
pecialmente a partir das CEBs nasceu um novo sujeito ecle-
sial popular, que exerce sua agao em varios espacos eclesiais,
através dos novos ministérios, que foram incentivados por
Paulo VI em sua Evangelii Nuntiandi.'®

Na forte adesao ao projeto de Medellin destacaram-se
muitas mulheres do meio popular e também mulheres das
Congregacoes religiosas, atuantes nas CEBs e pertencentes
ou inseridas nos ambientes da gente empobrecida e margi-
nalizada.

Entretanto, as mulheres ficaram invisiveis no documento
de Medellin. Essa entrada profética na missao crista concebi-
da como libertacao integral ainda nédo alcancava as histérias
situadas nem os rostos concretissimos das mulheres opri-
midas. Neste sentido, € oportuna a observacao das tedlogas
Ana Maria Tepedino e Margarida Ribeiro Brandao, a respeito
da feminizacdo da pobreza: embora essa expressao se tenha
cunhado a partir do perfil norte-americano de pobreza, ela
reflete situagdes muito mais graves pelo mundo todo."!

Felizmente, a feminizacdo da pobreza foi alvo de cer-
ta percep¢ao na Conferéncia de Puebla. Ja o Documento de
Consulta trazia este paragrafo:

A questdo da libertagcdo da mulher intensificou-se nesta dé-
cada. Com o surgimento da sociedade urbano-industrial, a
mulher vé radicalmente modificadas suas condigoes tradi-
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cionais de vida. Desempenha novas fungdes. A justica para
com a mulher é um momento da justica social. E preciso
promover a coparticipacdo da mulher na vida da sociedade
e da Igreja."

Essa chamada era exigente para a Igreja, considerando-
se o dificil contexto eclesial e também sociopolitico. Da parte
da sociedade, o capitalismo neoliberal-transnacional impunha
regras de maior submetimento aos paises periféricos, ajudado
pela repressao militarista, que desfechava duros golpes nos po-
vos da América Latina. Da parte da Igreja, setores oficiais se
empenhavam decididamente em corrigir a orientagdo de Me-
dellin e, aproveitando-se do momento vulneravel da morte de
dois papas, perseguiam a teologia da libertagdo. Alids, o papa
recém-eleito, Jodao Paulo II, naturalmente desconhecendo a
realidade da Igreja da América Latina, fez seu longo discur-
so inaugural da Conferéncia de Puebla refletindo a tendéncia
eclesial de desconfianga face a Igreja da libertacdo. '

Contudo, em Puebla, numa continuidade com a confe-
réncia de Medellin, a Igreja da América Latina fez clara for-
mulagéo da opgdo preferencial pelos pobres. Embora a op¢do
fosse temperada com termos como preferencial, amor prefe-
rencial, solicitude, compromisso preferencial, ndo exclusivo,'
acarretando alguma perda de intensidade do profetismo, o
episcopado enxergou os rostos particularizados das mulheres
entre os pobres e oprimidos, reconhecendo-as como vitimas
de dupla opressao e marginaliza¢do. '

Delas se reconheceu a dignidade e igualdade com os ho-
mens, as organizagdes libertadoras, a missdo na Igreja ¢ a
insubstituivel atuagdo na transformacédo da sociedade.'® Fal-
tava ainda a coragem de aderir a palavra feminismo, mas aca-
tou-se como sinais positivos a crescente inclusdo da mulher
em tarefas da construgdo da sociedade, embora lenta, como
também o ressurgimento de organizagdes empenhadas na
promocao e incorporacao da mulher em todos os dmbitos.'”

Nao faltou aderir a afirmacéo de Joao XXIII, de que a pro-
mogao da mulher era um auténtico sinal dos tempos.'®

No entanto, esses sinais de emancipacao da mulher na
sociedade destoavam do status da mulher na Igreja, em vigor.
A dentncia do episcopado € bastante timida, mas nio deixa
de ser feita: Na prépria Igreja, tem havido por vezes (sic!)
uma valorizagdo insuficiente da mulher e uma escassa parti-
cipagdo da mesma em nivel de iniciativas pastorais.'

O fato € que, se a Conferéncia de Puebla se referiu as
mulheres mais que as conferéncias anteriores, isto se deveu
principalmente a atuagdo de algumas mulheres que, dos bas-
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tidores, fizeram passar algumas idéias acerca da dignidade
da mulher latino-americana, como afirma Gebara: Consegui-
ram, a custo de servigos os mais variados, mostrar que estdo
presentes na Igreja. O documento final de Puebla reconhece
seu valor e lhes consagra algumas linhas que salientam sua
dignidade e contribui¢do a evangelizacdo do continente.?

Na tradic@o recente da Igreja da América Latina e do
Caribe, a referéncia as mulheres vai lentamente crescendo,
mas ao mesmo tempo carregando problemas derivados da
maneira como a hierarquia patriarcal as vé.

O recuo na Conferéncia de Santo Domingo em relagdo
as histdricas e proféticas opcdes de Medellin-Puebla é paten-
te, num neoconservadorismo eclesial reforcado que deixou
a Igreja da América Latina com pouca liberdade de expres-
sao. A assembléia foi organizada desde os poderes centrais da
Igreja, que induziram a uma ruptura com Medellin sob os as-
pectos metodoldgicos e teoldgicos. O método ver-julgar-agir
foi abandonado e partiu-se para uma concepgéo de evangeli-
zacao como agao contréria a cultura moderna. Embora sem
polemizar diretamente com a modernidade, o empenho esta-
ria em criar uma cultura de valores cristaos estaveis. Porém,
gracas a persisténcia dos continuadores das opg¢des de Me-
dellin e de Puebla, esta quarta conferéncia reafirmou a opgao
preferencial pelos pobres, se bem que matizando-a; admitiu
a realidade plural das culturas e valorizou especialmente as
culturas afro-amerindias e a religiosidade popular; optou-se
pela inculturagdo da mensagem crista.?'

Isto posto, podemos ir em busca dos novos passos na
visibilizagao das mulheres. Um deles foi o comego de algum
esforco no sentido de superar a linguagem sexista masculina.
A linguagem vai-se tornando mais inclusiva, por exemplo.

Ao referir-se a toda a comunidade eclesial como sujeito da
nova evangelizac@o, o documento de Santo Domingo elenca:
nos, os Bispos, em comunhdo com o Papa, nossos presbiteros e
didconos, os religiosos e religiosas e todos os homens e mulheres
que constituimos o Povo de Deus. Entre os rostos sofredores
dos pobres identifica os rostos sofridos das mulheres humilha-
das e desprezadas. Fala em irmdos e irmds. Destaca o papel das
mulheres consagradas, atuantes nos lugares de maior dificul-
dade de missao.?> O préprio papa Jodo Paulo II entra na lin-
guagem inclusiva: Felizes vds, homens e mulheres da América
Latina, adultos e jovens, que conhecestes o Redentor.?

E pena que ndo se consiga superar a carga de discri-
minagao contra a mulher, justificada como fato natural por
basear-se nas diferengas bioldgicas. Assim, continua a men-
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talidade antifeminista que faz afirmar a visdo doutrinal sobre
a dignidade e vocag@o da mulher como assentada no seu pa-
pel (sic!) como mde, defensora da vida e educadora do lar.**

Entretanto, em Santo Domingo hd um maior reconheci-
mento da igualdade entre os seres humanos que constituem a
Igreja. Proclama-se a palavra do apdstolo Paulo a respeito da
igualdade fundamental entre os seres humanos: ndo hd ho-
mem nem mulher, porque todos vés sois um em Cristo Jesus.”
Afirma-se que as mulheres constituem o Povo de Deus, em
igualdade com os homens, e que sao reconhecidas como sujei-
tos da nova evangelizac@o; recomenda-se aos sacerdotes e aos
dirigentes leigos que desenvolvam a consciéncia para aceita-
las e valoriza-las na comunidade eclesial e na sociedade ndo sé
pelo que elas fazem, mas, sobretudo, pelo que elas sd@o.?

3. POSICAO DA CONFERENCIA DE APARECIDA
(2007)

Depois dos recuos da IV Conferéncia, a retomada das
opcdes fundamentais de Medellin-Puebla, na V Conferéncia,
foi considerada por muitas pessoas engajadas na teologia da
libertacdo como um renascer das esperancgas.?” Superou-se o
estado de espirito da etapa preparatdria, marcado pelo medo
do relativismo exacerbado e da complexidade cada vez maior
das estruturas sOcio-culturais. No entanto, nao foi facil o
confronto com a tendéncia da volta as formulagdes estéveis e
inabalaveis do passado, como um remédio para as inquieta-
¢des no contexto da pés-modernidade.?®

Sabemos que o documento de Aparecida foi atingido
por alteragdes ja no processo de suas varias redacdes e es-
pecialmente em sua quarta e altima versao, aprovada e as-
sumida pela V Conferéncia. Mas, este fato € oportuno para
buscarmos desvendar os condicionamentos que impedem,
no interior da Igreja, atitudes mais corajosas em favor da
justica nas relagdes de género.

As contribui¢Oes mais significativas em favor das mulhe-
res se deram principalmente a partir dos bastidores. Tedlogos
e tedlogas da libertagao atuaram, como das outras vezes, fora
dos espacos reservados da Conferéncia, embora sua atuagao ja
néo fosse considerada clandestina. Libanio lembra que os con-
vidados oficialmente como assessores e peritos foram prefe-
rentemente os ligados com os Novos Movimentos Eclesiais.?

Assim, foi fundamental a contribuicdo de um grupo que,
na sintonia com a teologia da libertagao, esteve preocupado
com a perspectiva de género. Muitas dificuldades se apresen-
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taram para a sua atuagao, principalmente devido ao longo en-
raizamento de mentalidades e de praticas patriarcais-centralis-
tas na Igreja. Além do patriarcalismo estrutural que faz o clero
ser exclusivamente masculino, as mulheres dentre as pessoas
do laicato convidadas a participar desta V Conferéncia eram,
com poucas e preciosas excecoes, representantes de novos
movimentos catdlicos e com posicionamentos anti-feministas.

O movimento feminista, com a reivindicacao de libertacdo
da mulher para que ela ocupe o seu justo lugar, na igualdade
fundamental entre as pessoas humanas, foi possibilitado pelo
advento da modernidade. E, posto que a modernidade traz
suas contradigdes, esta reivindicagdo tem sido cada vez mais
critica, voltada para situagdes localizadas e na interagdo entre
as lutas pela justica nas relagdes de classe, raca/etnia, cultura,
género e geragdo. Por isso, abracar a causa da mulher € abra-
car um feixe de causas, como a dos povos indigenas e afro-
descendentes, a das pessoas trabalhadoras exploradas e a de
todas as pessoas e grupos que sofrem exclusao.

Apesar de muitas dificuldades, o grupo que atuou nos bas-
tidores conseguiu compor, de improviso, um férum de parcerias
que contou com reflexdes teoldgicas feministas, experiéncias de
atuacdo das mulheres nas CEBs e nas pastorais sociais, contri-
buigoes de estudos de género na perspectiva também de homens,
bem como contribuigdes de diversas organizagdes sociais.

Uma das dificuldades era a acentuada divergéncia quanto
a compreensao de missdo e as linhas de atuacdo missionaria.
De fato, a Conferéncia de Aparecida visualizou um acentua-
do pluralismo interno na Igreja. Por exemplo, conflitavam-se
diferentes concepgdes de defesa e promogdo da vida. Uma
parte se fechava no combate ao aborto e a eutanéasia, con-
siderados crimes abomindveis, enquanto outros segmentos
abriam-se a todo o curso da vida dos individuos e dos grupos,
pondo-se no combate as causas dos atentados contra a vida.
Entre concepcdes e posicionamentos contraditérios, sob o
medo do que vem sendo denominado relativismo cultural, a
V Conferéncia arriscou alguns avangos a favor da mulher, ao
mesmo tempo em que pds a mostra alguns condicionamen-
tos, que acabam sendo entraves a esses mesmos avangos.>

3.1 O condicionamento da moral familiar na
perspectiva do exclusivismo catdlico

A mulher e 0 homem sdo vistos quase exclusivamente

sob o prisma da moral familiar, e esta colocada na
perspectiva do exclusivismo catdlico. Isto se evidenciou ja
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no esquema apresentado para o documento que resultaria
da Conferéncia, que trazia o tema da mulher embutido no
tema da familia. Ja na primeira redagdo do documento da V
Conferéncia foi apresentada esta sequéncia, numa légica de
unidade temética: Familia, Mulher, Vida. A partir da segunda
redacdo, as formulacdes se ampliaram e acrescentou-se o
tema do vardo associado a sua responsabilidade como pai
de familia. A quarta versao, como também a versao aprovada
em Roma mantém, dentro do grande tema Familia, Pessoas,
Vida, esta sequéncia de subtemas: o matrimonio e a familia;
as criangas; os adolescentes e jovens; o bem-estar dos idosos;
a dignidade e participacao das mulheres; a responsabilidade
do homem e pai de familia; a cultura da vida, sua proclamagao
e sua defesa; o cuidado com o meio-ambiente.

Note-se que a familia e a moral familiar foram
colocadas como um dos eixos transversais de toda a agdo
evangelizadora da Igreja, especialmente através de uma
pastoral familiar intensa e vigorosa. Este foco é ainda mais
reforcado pelos censores, numa perspectiva eclesiocéntrica
e clerical. No documento, em sua 4°. versao, aprovado em
definitivo pela V Conferéncia, o n. 487 refere-se aos valores
da vida. Alterado, este paragrafo teve o acréscimo da frase: A
defesa fundamental da dignidade e desses valores comega na
familia. Também pode-se ver o n. 488b da 42. versao, que faz
recomendacao de estudos de bioética, em nivel universitario,
para presbiteros, didconos, religiosos e leigos. A alteragao
minimizou a bioética, afirmando que esses estudos devem
ser de moral familiar, questoes éticas e, quando seja possivel,
cursos mais especializados de bioética.>!

O modelo de familia como Igreja Doméstica, que
ja estivera bastante presente no documento de Puebla,3?
distancia-se bastante da situacdo real da maior parte das
familias latino-americanas-caribenhas. Na Conferéncia de
Aparecida foram muitos os esforcos para que os olhares
se voltassem as familias reais, marcadas por sofrimentos
madltiplos, abaladas e até esfaceladas, nao s6 por causa do
relativismo cultural, mas também das injustigas estruturais
que as condenam as migracdes forcadas, a pobreza econdmica
e aos desencontros de toda sorte. O documento final incluiu
dados importantes da realidade familiar, cuja instituigdo é
ameagada em nossos paises pelas dificeis condi¢des de vida,
mas deixou prevalecer o modelo da familia que, salva pelo
controle moral da Igreja Catdlica, geralmente é posta numa
representacao da Sagrada Familia.>

Ora, a imagem da Sagrada Familia mais visualizada
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4 Esta anélise é de Be-
ozzo. Ele mostra que,
no Brasil, durante o
periodo colonial, era
comum o Sao José de
Botas, com sua capa
larga de viagem e seu
borddo, imagem viril
do senhor de terras e
de minas, ou do tropei-
ro. Cf. J. O. BEOZZO,
A Igreja frente aos Es-
tados Liberais: 1880-
1930. In DUSSEL,
Enrique (Ed.). Histo-
ria Liberationis: 500
anos de Histéria da
Igreja na América La-
tina. Sao Paulo: Pauli-
nas, 1992, p. 177-222.
5 Cf. Documento de
Aparecida, op. cit., nn.
463b, 460, 479.

36 Idem, n. 463e.

desde a separagao entre Igreja e Estado, no contexto da
secularizacdo e do pluralismo ideolégico, tem sido aquela
na qual Sao José aparece como o chefe e provedor do
lar catélico, o castissimo esposo de Maria e pai putativo
do Menino Jesus. Com o lirio florido na mao direita e o
Menino Jesus no braco esquerdo, representa o chefe de
familia caseiro, modelo de esposo e de pai. Na primeira
fase da republica, este modelo fazia contraponto aos ideais
anarquistas e socialistas, acentuando mais a moral doméstica
e a virtude da pureza que a moral social e a virtude da justica.
No entanto, com a ascensao do movimento operario catdlico,
outra representacdo da Sagrada Familia veio diversificar o
quadro dos modelos. Sao José passou do lar para a oficina de
trabalho; o lirio foi substituido pelo serrote; o Menino Jesus
desceu de seus bragos e se fez seu aprendiz e ajudante.’*
Pois bem, da mentalidade de exclusivismo catdlico
decorre uma compreensao univoca do vardao como chefe da
familia ideal, com seu papel especifico na Igreja Doméstica, na
vida matrimonial, no exercicio da paternidade e na educagio
de seus filhos na fé. O documento, na 42. versao, denunciava
o machismo — o papa ja o havia denunciado em seu discurso
inaugural - com o qual os varGes, em ndo poucos casos,
acabam delegando as mulheres ou esposas a responsabilidade
de missao na familia, como pessoas batizadas. Mas, a invisivel
mao censora tratou de rearranjar a formulagdo, guiada pela
mentalidade do exclusivismo catdlico e da hierarquizagéo dos
sexos que mantém a mulher submissa ao chefe do lar: isto
ocorre desafortunadamente e os homens que delegam esta
responsabilidade as mulheres primeiro renunciam a ela.’
Admite-se que uma grande parte dos homens, sem espagos
vitais para compartilhar seus sentimentos mais profundos
com toda a liberdade, tem caréncia de maior compreensio,
acolhida, afeto e valorizagdo. Corajosamente se denuncia o
neoliberalismo que trata 0 homem como um instrumento
de produgao e ganancia. Entretanto, esta denfincia, rara no
documento de Aparecida, segue a perspectiva da guerra contra
a cultura pés-moderna, que tem um poder de desintegrar a
ordem natural e sagrada do mundo. Vé-se como culpada a
mentalidade neoliberal, que relega o pai de familia ao papel
de mero provedor e desrespeita o Dia do Senhor.’ Nio se
fala de estruturas machistas, mas de tendéncias culturais da
atualidade, como culpadas pela significativa porcentagem
de homens que se mantém a margem da Igreja e omissos
quanto a sua missao familiar. Entende-se que, da crescente
separagao entre fé e cultura, decorrem a tentacéo de ceder a
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violéncia, a infidelidade e abuso de poder, a dependéncia de
drogas, o alcoolismo, a corrupgao, o abandono do seu papel
de pais e o préprio machismo.’’

Assim, a solugcdo proposta para a pessoa de sexo
masculino, sem incluir a questdo existencial nem a justica
nas relacOes sociais, restringe-se a pastoral para o pai de
familia.>®

3.2 O condicionamento do determinismo biol6gico

Na Conferéncia de Aparecida, a assembléia deu um passo
avancado ao aprovar esta afirmacdo, que estava em sintonia
com o que j4 citamos do documento de Puebla e especialmen-
te do documento de consulta de Puebla:

As mudancas culturais modificaram os papéis tradicio-
nais de homens e mulheres, que procuram desenvolver
novas atitudes e estilos de suas respectivas identidades,
potencializando todas as suas dimensoes humanas na
convivéncia cotidiana, na familia e na sociedade.”

Porém, os censores trataram de colocar em ddvida
esta emancipagao, acrescentando que isto se faz as vezes por
vias equivocadas.*® Dessa forma, o que parece predominar
no documento € aquela compreensao da identidade feminina
condicionada a maternidade.

A maternidade € proclamada como a missdo excelente de
toda mulher e o ministério essencial e espiritual que a mulher
leva em suas entranhas: receber a vida, acolhé-la, alimentd-
la, dd-la a luz, sustentd-la, acompanhd-la e desenvolver
seu ser mulher, criando espagos habitdveis de comunidade e
comunhdo. Desta tarefa materna nenhuma mulher pode se
eximir, porque nao se trata de uma realidade exclusivamente
biolbgica, mas também de muitas outras formas pelas quais
se expressa a vocagdo de mae. E a mulher, sempre mae, €
insubstituivel no lar, na educacao dos filhos e na transmissao
da fé.*

Porém, mesmo que seja alargado para um sentido de
maternidade espiritual, esse condicionamento biologistaacaba
justificando a imposicao de sobrecarga de responsabilidades
as mulheres. Embora se reconheca a sua necessidade de
participar ativamente na construgdo da sociedade, delas se
cobra uma responsabilidade maior que a dos homens na
criagdo e educagéo dos filhos, como também na dedicacao ao
lar.*? E diante da realidade do seu langcamento cada vez maior
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* Idem, n. 456d.

* Idem, n. 458a.

* Idem, n. 459.

#Cf. L. R. BENEDET-
TI. Olhar Sociolégico
para o Documento de
Aparecida, op. cit., p. 4.

#  Margareth Mead
(1901-1978), deixou
muitos escritos, nos
quais defende os direi-
tos da mulher e posicio-
na-se contra o racismo
€ o preconceito sexual.
* Cf. Documento de
Aparecida, n. 40.

no mundo piblico do trabalho, entende-se que o didlogo com
as autoridades deve fazer com que os programas, as leis e as
politicas pablicas se ajeitem para permitir harmonizar a vida
de trabalho da mulher com seu dever de mae de familia.* O
mesmo nao se diz em relacdo ao homem.

Se nao houve um recuo de compreenséo e posiciona-
mento frente a emancipagdo da mulher, em relacéo as confe-
réncias de Puebla e de Santo Domingo, ao menos podemos
afirmar que em Aparecida transparece um medo maior dessa
emancipacao. Na perspectiva das diferengas bioldgicas, se-
gundo a qual s6 se consegue ver a mulher como mae, fala-se
em génio feminino** no sentido de identidade feminina, que
estd em reciprocidade e complementaridade com a identi-
dade do vardo.* E da mulher se cobra a contribuicdo que
ajude o homem a reconhecer mais nitidamente a sua prépria
identidade.* Novamente, ndo h4 vice-versa.

Fez falta uma adequada compreenséo das relages entre
homens e mulheres, na perspectiva de género. Pelo contrério,
a questao de género, tomada no patamar das ideologias libe-
rais, foi entendida como livre escolha de orientacio sexual
que néo leva em consideragdo as diferencas dadas pela na-
tureza humana. Como analisa Benedetti, foi entendida como
uma ideologia contraposta as identidades de homem e de mu-
lher. Essa viso, caracterizada pelo reducionismo biologista,
ignora a discuss@o séria e honesta que est4d no pensamento
cientifico pelo menos desde 1959, quando Margareth Mead
publicou sua obra Male and Female. Conseqiientemente, ndo
avangam as propostas favoraveis & mulher na Igreja, nem
mesmo a longo prazo.*” Infelizmente, no documento de Apa-
recida a categoria género € vista como ameaga a vida, 2 digni-
dade do matriménio e 2 identidade da familia, e é condenada
como uma ideologia perversa.*

No entanto, a palavra género é abstrata; é empregada
pelas ciéncias e pelos movimentos sociais como uma cate-
goria de conhecimento, um instrumento para analisar as re-
lagGes sociais entre os sexos. A questdo de género diz respei-
to as relagdes socialmente estabelecidas e presta-se & busca
da igualdade fundamental entre todas as pessoas, sem dis-
criminagdo nem opressao. E uma questio de direitos huma-
nos. As mulheres, de modo especial, tém sido milenarmente
tratadas de modo desigual em relagdo aos homens, muitas
vezes violentamente submetidas e mantidas em prejuizo. A
palavra género vem da idéia de que na espécie humana h4
machos e fémeas, mas a qualidade de ser homem e de ser
mulher € realizada pela cultura. O conceito de género tem
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sido utilizado na referéncia a construgao social de sexo, dis-
tinta da dimensao bioldgica; visa transformar as convengdes
sociais injustas, ja que as identidades e atribuicOes de papéis
sao construidas e convencionadas socialmente. Distingue
os atributos culturais estabelecidos para cada um dos sexos
da dimensao biolégica dos seres humanos. Entretanto, na
visdo biologista, parece natural que caiba ao sexo feminino
uma série de tarefas associadas ao seu papel reprodutivo.
As mulheres recebem uma carga simbdlica; sdo ideologi-
camente representadas como mais imersas que os homens
no plano da natureza. Mas € a organizagao social que as
constrange a essas tarefas ao mesmo tempo em que isenta
os homens.*

3.3 O condicionamento do controle do clero sobre o
laicato

Na Igreja Catdlica, ha séculos as mulheres vém sendo
excluidas do ministério ordenado; portanto, sua condigao é
por inteiro a do laicato. E € justamente na base leiga da Igreja
e base economicamente pobre da sociedade que as CEBs tém
sido para as mulheres um espaco privilegiado de avango, no
ambito dos novos ministérios eclesiais.

Mesmo com o olhar nos novos movimentos catélicos
e na perspectiva da divisao hierarquizada da Igreja entre
clérigos e leigos, a V Conferéncia seguiu o impulso do
Concilio Vaticano II ao valorizar, no laicato, os conselhos,
os ministérios e a agdo missionaria e a formacao teoldgica.
Mais que isso, reconheceu que a irmandade crista estd
acima da hierarquia eclesidstica, e que muitas pessoas
do laicato vém concretizando esta irmandade com sua
participagdo ativa e criativa na elaboragao e execugao de
projetos pastorais.>®

Entretanto, no trabalho da censura esteve o empenho
de realgar a subordinacdo ao poder clerical. A expressao
ministérios leigos, da 4? versao, foi substituida por ministérios
confiados aos leigos. Retirou-se por completo uma afirmacéo
positiva que faz critica ao autoritarismo clerical: Antes de
ser padre, o presbitero é um irmdo. Esta dimensdo fraterna
deve transparecer no exercicio pastoral e superar a tentagdo
de autoritarismo que o isola da comunidade e da colaboragdo
com os demais membros da Igreja. Esta expressao foi
excluida.’!

Evidencia-se em diversas modificacoes o medo da
atuacao dos leigos e das leigas como sujeitos, enquanto se
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20 n. 488h da 42
versao diz: Promover
a formagdo e acdo
de leigos competentes
que se organizem para
defender a vida e a fa-
milia e que participem
de organismos nacio-
nais e internacionais.
Mas, no documento
aprovado em Roma,
a expressao que se
organizem foi substi-
tuida por animd-los
a organizar-se para
defender a vida e a
familia; também que
participem  foi subs-
tituido por estimuld-
los a participar em
organismos nacionais
e internacionais. Cf.
Documento de Apare-
cida, op. cit., n. 469g.

> Cf. Documento de
Aparecida, n. 100b.

>* Idem, n. 453.

salva a tutela e o controle do clero sobre os leigos, maior
ainda quando se trata de leigas.>

E interessante vermos a trajetéria de um paragrafo do
Documentode Aparecida 100b:

Na primeira redagao, o capitulo do Ver a realidade inclufa
também um olhar sobre a Igreja, separando o que se constitui
em l[uzes e o que se constitui em sombras. Como sombras
eram elencados diversos retrocessos em relagéo a renovacgio
do Vaticano II: clericalismo, recuo ao passado, leituras e
aplicagbes reducionistas da renovagdo conciliar, auséncia
de autocritica, exercicio ndo autenticamente evangélico da
autoridade e obediéncia, perda de catdlicos, moralismos,
infidelidades, debilidades na opgdo pelos pobres. E se
acrescentava a discriminagdo de tantas mulheres e de grupos
humanos, como indigenas e afro-descendentes.

Na segunda redacéo, no n. 48, a referéncia aos indigenas
e afro-descendentes foi deslocada dali e a lamentacio sobre
0 que ocorre com as mulheres na Igreja tornou-se uma
dentncia incisiva, referindo-se a discriminacdo da mulher e
sua auséncia freqiiente nos organismos de decisdo pastoral.

Aqui as modificages foram substanciais, de modo
que a terceira redacdo, entdo no n. 109, embora mantendo
o lamento sobre a discriminacdo da mulher, substituiu o
que se dizia do ndo-acesso delas aos organismos de decisdo
pastoral por auséncia frequente nos organismos pastorais. Era
como jogar a culpa as proprias mulheres, ainda mais porque
o pardgrafo terminava com uma citagio do papa Jodo Paulo
IT a respeito de certo debilitamento da vida cristd. Também
foram inseridas palavras que retiravam a forca da autocritica,
como certo clericalismo, alguns intentos de retroceder,
alguns reducionismos do Concilio. Acrescentou-se ainda
uma acusacao de ndo poucas recaidas secularizantes na vida
consagrada, reprimenda ainda mais agravada depois.

A quarta redagdo, do n. 109, trouxe tudo isso, mas
com exclusdes e acréscimos. Foi excluida a referéncia
ao clericalismo. E o que se referia & mulher no Ambito da
Igreja, dentro do capitulo do olhar a realidade, foi retirado
por completo.® Assim, deslocada para o capitulo que se
intitula Familia, Pessoas e Vida, a contundente chamada da
segunda redagdo, que se referia ao exercicio do poder na
Igreja, reduziu-se a um lamento pela falta de valorizacéo e de
adequada promogado da mulher na edificacdo da Igreja.*

Sem ddvida, é um avanco a chamada aos pastores para
abrir a mentalidade, a fim de entender, acolher e levar em
considerag@o, com espirito de comunhdo e participacio, o
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protagonismo leigo.>> Mas, € preciso ter presente que o lugar
da mulher, tanto na sociedade como na Igreja, desde longa
data vem sendo determinado por uma hierarquizacdo entre
os sexos que as coloca em subordinac@o. E, em se tratando
da Igreja, essa subordinacao se reforca por sua condicao de
leiga. Permanece uma recusa a ver a mulher como sujeito, o
que faz entender a sua valorizagao, promocao e dignificacdo
como obra e mérito dos homens do clero.

Nesse grave déficit de amor fraterno, certos principios
e certas praticas nao se ajustam a mudanga de época que
atualmente vivenciamos. E o caso da implacavel condenagéo
das pessoas divorciadas e novamente casadas, as quais
explicitamente se recusa a comunhao;>® do siléncio diante das
pessoas que sdo vitimas de excluséo e violéncia por causa de
suas diferentes definigdes sexuais, e até da sua condenacao
indireta; da taxativa negacao de incluir no debate o tema do
ministério ordenado para as mulheres.

Quanto a esta Ultima questdo, merece citagdo uma
proposta que foi levada a Conferéncia de Aparecida pela
Igreja do Brasil, que tem o episcopado numericamente maior
em todo o continente:

No mundo de hoje, cada vez mais as mulheres vém
tomando consciéncia de sua dignidade e exigindo
igualdade no trato e igualdade de oportunidades. A Igreja
ndo pode ficar insensivel a esse novo sinal dos tempos,
também em nivel interno, pois nela sdo os homens, os
mais privilegiados, que normalmente tomam as decisoes.
As tendéncias conservadoras, que rejeitam o pensamento
e a participagdo das mulheres em tarefas de direcio e
coordenagado eclesial, inclusive nas CEBs, ndo podem
inibir a Igreja a gestos proféticos. O acesso das mulheres
ao ministério ordenado é uma divida pendente.””

Embora a proposta de inclusdo das mulheres no
ministério ordenado, bem como a da volta dos padres casados
ao exercicio do seu ministério, tenham sido acatadas e
apoiadas por significativos segmentos dos participantes da V
Conferéncia, elas foram por inteiro excluidas do documento.

3.4 Proposigoes que ajudam a avancar
Apesar dos entraves e da visdo equivocada a respeito

de género, a Conferéncia de Aparecida, com seu pluralismo
interno, chegou a aderir a algumas proposicOes e préaticas
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libertadoras, no que se refere ao lugar da mulher na
sociedade e na Igreja. Insistiu na complementaridade entre
mulheres e homens e chamou & paternidade e maternidade
responsaveis.>®

Um avango que ndo deve ser menosprezado é o da
linguagem bem mais inclusiva que, com sensibilidade e
atengdo, fala de homens e mulheres, meninos e meninas,
pessoas humanas, seres humanos. Até mesmo os censores,
ao imporem alteracOes a quarta versdo do documento,
melhoraram a linguagem em alguns par4grafos para incluir
as mulheres.>

A esta sensibilidade quanto a linguagem liga-se uma
sensibilidade humanistica, enquanto se propde uma pastoral
de atengdo integral & familia, que cuide especialmente
dos lares incompletos e em situagdes dificeis, que faca
atendimento especifico, com compaixdo e solidariedade,
para as meninas adolescentes gravidas, as maes solteiras, as
vilivas e os vilvos, as pessoas da terceira idade e as criangas
abandonadas. No caso das criangas, denunciam-se o abuso
sexual, a violéncia intra-familiar, o trabalho na infancia e a
pobreza, como também se faz defesa dos direitos naturais
e inaliendveis dos meninos e das meninas, e um chamado a
valorizar a sua capacidade missionaria.®

Além disso, ¢ incisiva a dentincia das mdltiplas formas
de discriminagéo, exclusdo e violéncia contra as mulheres,
desde meninas e adolescentes; toma-se consciéncia da
gravidade dessa situagéo, que inclui o trafico de pessoas,
a violagdo, escravizagdo, assédio e turismo sexual. O
documento também repete as palavras de Bento XVI
que, no seu discurso inaugural, condenou o machismo
no ambito da sociedade: Na América Latina e no Caribe
¢ necessdrio superar a mentalidade machista que ignora a
novidade do cristianismo, onde se reconhece e se proclama a
igual dignidade e responsabilidade da mulher em relagdo ao
homem.°!

Uma novidade significativa é a consciéncia da injustica
contra as mulheres, nas relagdes de classe, género, raga/etnia
e geracao: As mulheres pobres, indigenas e afro-americanas,
tém sofrido dupla marginalizacdo; ... muitas mulheres sdo
excluidas em razdo de seu sexo, raga ou situacdo sécio-
econdmica. Isto se completa com uma atengéo a realidades
especificas e particularizadas, como a das criangas, a das
pessoas idosas, das vitivas e vidvos e outras. Aqui estd uma
proximidade importante com o atual debate na questdo de
género, voltado para as identidades, as particularidades e
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situacdes localizadas, bem como as complexas interagdes.*

Outro avango estd em ver as mulheres entre os
novos atores sociais transformadores da sociedade, com
contribui¢@o para a democracia participativa e a participagao
politica. Fato interessante € que, numa compreensao
contraria & do determinismo biolégico que justifica as
sobrecargas impostas a mulher, afirma-se que a mulher é
co-responsdvel, junto com o homem, pelo presente e futuro
de nossa sociedade humana.®

Também a reflexdo teoldgica traz formulagoes
favoraveis a mulher. A pratica de Jesus é lembrada como
decisiva para o seu valor e dignidade: Jesus falou com as
mulheres, teve-lhes misericdrdia, curou-as, reivindicou sua
dignidade, escolheu-as como primeiras testemunhas de sua
ressurreigdo e incorporou mulheres ao seu grupo. Pena que
os censores tenham tratado de evitar o sentido de apdstolas
nesta ultima expressdo, mudando-a para incorporou
mulheres ao grupo de pessoas que lhe eram mais préximas.
Este entrave da supremacia clerical patriarcal destoa da
afirmacéo de que o mistério da Trindade nos convida a viver
uma comunidade de iguais na diferenga.**

A reflexdo em torno da Virgem Maria, que de forma
geral oferece pouca inspiracdo a luta pela emancipagéo
das mulheres, traz inseridos alguns apelos em favor dessa
emancipagdo: O canto do Magnificat mostra Maria como
mulher capaz de se comprometer com sua realidade e diante
dela ter voz profética. Maria é mulher livre e forte.®®

A V Conferéncia fez um grande apelo a todas as
pessoas discipulas-missionarias de Jesus Cristo para que,
na defesa e promogéo da vida, garantam o lugar da mulher,
com seu amplo protagonismo; empenhem-se sinceramente
em tomar consciéncia da significativa atuacdo das mulheres
nas comunidades eclesiais; garantam sua participagdo nos
ministérios dos leigos, nos planejamentos e nas decisdes
pastorais. Nestes aspectos, perdeu a oportunidade de
valorizar mais a contribuicado das CEBs, nas quais as
mulheres, em sua vivéncia comunitéria, fraterna e solidéria,
chegam a niveis profundos e largos de cultivo pessoal
enquanto mulheres, com consciéncia eclesial, senso critico,
participagio no movimento social transformador, no
exercicio dos novos ministérios eclesiais e no exercicio do
poder-servidor.®®

Entretanto, a pérola da Conferéncia de Aparecida
no que diz respeito a emancipacdo da mulher pode estar
nesta incisiva chamada: E urgente que todas as mulheres
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possam participar plenamente na vida eclesial, familiar,
cultural, social e econdmica, criando espacos e estruturas

¢7 Idem, n. 454. que favorecam maior inclusdo.®’
A perspectiva estd aberta, no contexto cultural da
hora presente, para uma promogao efetiva, na Igreja, dos
“Cf.]. B. LIBANIO. ~ direitos das mulheres e dos direitos humanos.®® E é bom
Conferéncias Gerais  ndo nos esquecermos de que, quanto ao lugar da mulher,
do  Episcopado  La-  permanece uma injustiga estrutural que chama toda a Igreja

”,’ZO'A”;‘;ZC“”“ °P- & conversdo, a comegar pelos homens em posi¢ao de kyrios,
cit., p. 3

senhores.
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