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IRMANDADES:
€spacos de construcdio da religiosidade,
sociabilidade e resisténcia.

Enio José da
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Resumo:

Segundo Brito, a histéria Irmandades no Brasil, tem-se
enriquecido com um questionamento dos pressupostos
historiograficos (Paradigma Atlantico) e a importincia
das dimensoes culturais. Para a apresentacdo do estado
atual dos estudos, o autor faz uma sintese da contribui-
cao de trés obras: visao geral, detalhes da organizagéo e
a vida cotidiana das irmandades. Devido aos bens e inte-
resses envolvidos, a vida das Irmandades nem sempre foi
pacifica. Em linhas gerais, os estudos contemporineos
das irmandades deixam transparecer a importancia das
mesmas na compreensao e na construgao da sociedade e
cultura brasileiras.
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Abstract:

New grounds and questions on historiography (Atlan-
tic Paradigm) and the deep meaning of the cultural di-
mensions are, to Brito, the main contributions to the
research on the history of the Brazilian Fraternities. He
presents, alongside, three studies: an ayebird vision on
the subject, some traits of his organization and his day
by day activities. The life of Brazilian Fraternities were
not always peaceful due to their social role and someti-
mes to their resources or wealth. Contemporary resear-
ch on this subject casts a deep insight on his weight in
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the understanding and building of the Brazilian social
life and culture.
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Fraternities; Brazilian History: fraternities; Brazil: Catho-
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Por uns dois milénios, os homens pensaram no pecado
como uma espécie de escravidao. Um dia chegariam a
pensar a escraviddo como uma espécie de pecado.

David Brion Davis

Introdugao

Nossa intengao neste breve artigo, intitulado Irmanda-
des: espago de construgdo da religiosidade, sociabilidade e re-
sisténcia pode ser descrita como uma aproximacao inicial do
dindmico universo religioso-cultural dessas associagdes que
se fizeram presentes e marcaram a vida de inimeras cidades
brasileiras.

Entre os muitos caminhos a serem trilhados para reali-
zar esta fascinante viagem, escolhemos trés veredas. Na pri-
meira, indicar-se-a pressupostos para se compreender mais
densamente a presenga das irmandades no Brasil, no segun-
do realizar-se-4 a apresentacdo de alguns estudos recentes,
para mostrar os deslocamentos ocorridos nos mesmos e na
terceira tendo presente a leitura dos textos se fard algumas
pontuacoes.

1. PRESSUPOSTOS

Hoje, temos clareza que se faz necessario comegar a
mudar nosso modo de pensar as culturas africanas em di-
aspora. Algumas perspectivas analiticas podem nos ajudar a
fazer este percurso necessario e urgente.

1.1 O Paradigma Atlantico.

O Paradigma Atlantico traz no seu bojo uma revisao da
perspectiva historiografica. A disciplina da histéria desenvol-
veu-se no inicio da criagdo do Estado Moderno que tem na
idéia de soberania sua peca chave. Os estudos histéricos,
num movimento mimético quase natural, ndo sé acolheram
estd idéia basilar como a reforgaram.
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Este refor¢o se deu ao priorizar a Nagdo, como foco
principal da pesquisa histérica, ao centrar seus esforcos na
elaboracdo de histérias nacionais. Perspectiva sem divida
importante, mas que nao ilumina aspectos importantes dos
processos histéricos. O Paradigma Atlantico procura superar
esta abordagem tradicional.

Relembra Paiva: Para tanto, um dos empecilhos a serem
removidos é, exatamente, 0 peso excessivo e ds vezes deturpa-
dor das histérias e das historiografias nacionais que o século
XIX nos impingiu e que o século XX ndo refutou.!

A renovacdo dos estudos historiogréaficos sé avancou
quando abandonou o conceito de Nagao, Nacdo-Estado,
modelo dominante até o Século XIX, como fio condutor dos
estudos historiograficos.

Na atualidade, os estudos culturais estao trabalhando
com o Paradigma Atlantico para compreender as relacoes es-
tabelecidas ao longo de séculos entre a Africa, a Europa e as
Américas. O que vem a ser este paradigma?

E um mecanismo heuristico que nos permite examinar as
relacdes entre os trés continentes. Como mecanismo heuris-
tico, o Atlantico pode ser visto como uma arena. O Atlantico
nao € o todo, a metafora do Atlantico oferece a possibilida-
de de identificarmos os tipos de conexdes e relacionamen-
tos que foram desenvolvidos neste espago. Paiva pontua bem
que: comparagdes e conexoes tém no transito e na mobilida-
de culturais dois dos seus pilares mais sélidos e, saliente-se,
desde jd, que ndo hd contradigdo entre as permanéncias e 0s
ritmos das transformagoes.?

Trata-se, portanto, ndo de escrever a histéria dos Impé-
rios ou dos Descobrimentos e nem mesmo da velha Hist6-
ria Comparada com seus padrées histéricos pré-definidos e
de cunho evolucionista, estruturalista, determinista e, ainda,
economicista.’

A categoria Atldntico ndo € uma categoria natural, ja
dada, mas uma construc@o social que gestou a idéia de
um corpo ocednico Unico. A titulo de ilustracdo, vale lembrar
que, nos mapas antigos, o Atlantico era dividido em parte de
cima e parte de baixo, s6 no século XVIII, é que passou a ser
visto como uno.

Temos uma mudanca no modo de compreender a His-
toria, procura-se entendé-la de forma dialdgica, através de
um filtro multidirecional, relacional. Dai a importancia das
conexdes entre contextos, conjunto de idéias e de crengas, prd-
ticas, formas de organizacdo religiosas e étnicas, maneiras de
se relacionar inter e intra grupos e culturas.*

ESPACOS (2010 — 18/1)Instituto Sao Paulo de Estudos Superiores

! Cf. E. S. PAIVA —
IVO, L. P. (Eds.), Es-
craviddo, Mesticagem
e Histérias compara-
das. Sao Paulo/Belo
Horizonte/Vitéria da
Conquista: Annablu-
me/PPGH-UFMG/
EDUNESB, 2008, p.
25.

2 Idem, p. 15.

> Ibidem.

*Idem, p. 14.



5 Cf. HAMPATE BA,
AMADOU. A tradigdo
viva. In KI-ZERBO
(Ed.), Histéria Geral
da Africa. Sao Paulo/
Paris:  Atica/Unesco,
1982, vol. 1.

Os circuitos podem ser compreendidos quando sdo es-
clarecidos no sistema como um todo (paralelo com a com-
preensao dos signos/simbolos na semidtica). O Paradigma
Atlantico néo privilegia o global nem o local, mas a interagio
dindmica translocal. Os estudos diaspéricos falam de Atldn-
tico Negro, paradigma que possibilita recuperar e sustentar
lutas e memorias soterradas pelo Atldntico Norte.

Uma questao conclui a exposi¢ao deste primeiro pressu-
posto: que papéis povos e religides desempenharam no siste-
ma como um todo?

1.2- As praticas culturais

O paradigma Atlantico nos convida a pensar as irman-
dades numa perspectiva histérico-cultural. Perspectiva esta,
que nao é monopdlio de historiadores e antropblogos. O que
implica, no campo da histéria, pensar processos histéricos
e no campo da antropologia superar uma compreensao de
cultura como sistema cultural, produto cultural ou modelo
cultural. Conceitos marcadamente a-histéricos.

Acolher esta perspectiva ¢ ser desafiado a pensar em pra-
ticas culturais Por exemplo, os rituais, as festas, as dancas,
as musicas sao praticas culturais, ndo produtos. Porque, sdo
as praticas culturais que revelam os modos de ser e estar no
mundo, os modos de pensar o mundo.

Na sua cosmogonia, na sua visdo de mundo, os povos
africanos nao fatiaram o mundo em reino humano, vegetal,
animal e mineral (Hampathé B4) ou em sagrado e profano
ou em mundo visivel (orum) e invisivel (ayé). Estes povos
sao de tradigdo oral — fala-se da existéncia de 2000 linguas
no mundo africano — e eles tiveram e tém na oralidade a sua
forma de expressao primordial.’

Historicamente, na oralidade, tem-se encontrado um
modo de resistir, dai a importincia das narrativas. Gilberto
Freyre, nos lembra que essa tradigdo foi mantida na didspora.
Tradicao mantida pelas mulheres, especialmente, pelas amas-
de-leite. Edison de Souza Carneiro, pai de Edison Carnei-
ro, reuniu 60 contos de diversas nacdes Assué, Fon, Gegé e
Banto.

2. UM OLHAR BIBLIOGRAFICO
Os estudos das irmandades tém acompanhado os avan-

cos das pesquisas historiograficas no Brasil. Acompanhar es-
ses estudos € perceber a diversidade metodoldgica e tedrica,
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a capacidade dos historiadores para superarem perspectivas
estreitas e redutivas; € constatar o profundo significado his-
térico das irmandades que espelham e retratam os diversos
momentos e contextos histéricos nos quais se inserem.

As irmandades coloniais se espelhavam nas organizagdes
fraternais (Movimento Confrarial do Século XII) portugue-
ses do periodo medieval. No Brasil colonia, as irmandades
floresceram em Minas Gerais, onde razdes econdmicas, po-
liticas e religiosas criaram condicOes favoraveis. No setecen-
tos, por exemplo, a Coroa vetou a presenca de ordens religio-
sas na capitania, o que favoreceu o protagonismo dos leigos.

2.1- As Irmandades em Minas Gerais
(Século XVIII e XIX)

O primeiro texto a ser examinado € o de um pioneiro
no estudo das irmandades, Fritz Teixeira de Salles, intitu-
lado Associacoes religiosas no Ciclo do Ouro. Introdugdo ao
estudo do comportamento social das Irmandades de Minas
no século XVIII, publicado em 1963 e reeditado no final de
2007.°

O autor estuda as irmandades das cidades de Ouro Pre-
to, Mariana, Sabard e Sao Joao Del’Rei entre 1720-1820. A
pesquisa detecta o dinamismo especifico dessas pias associa-
cdes com sua incidéncia na organizagio da vida da nascente
sociedade mineira; percebe as tensOes e conlflitos, presentes
no dia-a-dia dessas corporagOes e capta a apropriacdo das
ordens terceiras e irmandades pela Coroa e pela Igreja.

Apés constatar, que as Irmandades surgem em Minas,
no momento de implantac@o das primeiras freguesias, mos-
tra como elas estavam inseridas na vida politica, econdémica,
artistica e religiosa da capitania.

Numa sociedade, fortemente, estratificada, os diversos
grupos sociais constituiam suas irmandades, tendéncia que
cresce na segunda metade do século XVIII. O exame meti-
culoso dos Compromissos oferece os elementos bésicos para
se detectar as caracteristicas sociais das irmandades: o seu
forte preconceito social e o exercicio de fungbes assistenciais
e previdencidrias e o rigido controle estatutario

As Irmandades criadas, primeiramente, para disseminar
a vida espiritual, com o crescimento vertiginoso da popula-
¢éo no decorrer do século XVIII, ampliaram fortemente suas
acdes para o campo assistencial, agindo como um auténtico
organismo de classe.

As Irmandades de Pardos, criadas neste periodo, exem-
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Escravos e libertos
nas Irmandades do
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' Joao José Reis nos
da noticia de uma
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Senhora do Rosério,
em Salvador, funda-
da, em 1698 na ma-
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J.J. REIS, Domingos
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plificam bem os interesses politicos e sociais presentes na in-
sipiente sociedade mineira. Os pardos livres sdo a nova forga
social e reivindicam seu lugar na sociedade.

Com a crise aurifera (1760-1770), as irmandades mo-
dificaram seus estatutos, especialmente, no que diz respeito
as anuidades e intensificaram suas atividades assistenciais. A
depressao econdmica, no principio do século XIX, contribuiu
com a queda do prestigio ndo sé das irmandades como das
ordens terceiras nas Minas Gerais.

O segundo texto, escolhido, de Célia Beatriz Maria Bor-

ges, Escravos e libertos nas Irmandades do Rosdrio. Escra-
viddo e solidariedade em Minas Gerais. Século XVIII-XIX,’
convida-nos a mergulhar na estrutura e funcionamento des-
sas organizagoes, examinando a participag¢do dos irmdos na
administra¢do da Irmandade, o papel dos mesdrios, a hie-
rarquia de poderes e a natureza dos vdrios conflitos que se
foram desenrolando ao longo dos tempos.t Além de estudar
as irmandades em Mariana e Sao Jodo D’el Rei, amplia para
Tiradentes e Vila Rica, entre 1745-1808.
. Adevogdo a Nossa Senhora do Rosério propagou-se na
Africa, entre os bantos e também na Europa e Américas. A
partir do Século XV, gragas a intengao catequética dos domi-
nicanos, teve inicio a construcéo de igrejas e a formagao de
irmandades. A mais antiga irmandade do Rosario foi fundada
em 1409, na cidade de Diisseldorf ( Alemanha), com o nome
de Irmandade das Alegrias de Nossa Senhora para Irmaos e
[rmas do Rosério e a ela seguiu-se a de Coldnia que, fundada
em 1474, contaria com 100.000 membros em 1481 e serviria
de modelo para intimeras outras.® As Irmandades de Nossa
Senhora do Rosério eram as mais numerosas e congregavam
homens pretos, cativos ou forros; seguida pela Irmandade do
Santissimo Sacramento que reunia os brancos e as classes
dirigentes e os reindis. As irmandades se constitufam num
auténtico mostrudrio da estruturacdo das sociedades, como
jd apontamos. Jodo José Reis afirma que: Nossa Senhora do
Rosdrio era a mais popular devogdo catdlica desde os primei-
ros tempos coloniais.'®

O controle das irmandades era disputado pelo Estado
(Tribunal da Mesa de Consciéncia e Ordens) e pela Igreja
(Bispos e parocos). O controle por parte da Igreja das repre-
sentagOes e praticas religiosas sé se efetivou mais no século
XVIII, com a atuacgdo de bispos e padres reformadores. O
pressuposto basico da romanizag&o era a adequacio do cato-
licismo ao Concilio de Trento (1545-1565) e as orientagoes
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de Roma para promover uma grande reforma na vida catdlica.
Para Martha Abreu, esse movimento reformador, sustentado
pelo pensamento ultramontano, condenou o pensamento li-
beral emergente como lutou para sacralizar os locais de culto,
moralizar o clero, reforcar a estrutura hierdrquica da Igreja
e diminuir o poder dos leigos organizados nas irmandades."!

Conlflitos pipocaram por toda a parte, envolvendo mem-
bros das irmandades, parocos, capelaes e Ouvidores, confli-
tos que mobilizavam toda a comunidade dos confrades em
defesa da Instituicao.

O perfil hierarquico das irmandades era assegurado es-
tatutariamente, cabendo ao Rei (eleito pelos membros da
Irmandade) ou aos juizes ocupar o topo da hierarquia. Na
maioria das Irmandades do Rosario, s6 negros ocupavam o
cargo de Juiz. O cargo de escrivao e tesoureiro eram preen-
chidos por brancos mas, no final do século XVIII, negros
ocupavam esses cargos. Além desses cargos temos ainda os
cargos de procurador e dos irmaos de mesa (8 a 30 divididos
entre homens e mulheres).

A importancia do papel desempenhado por reis e rainhas
nas confrarias, pode ser medido pelas preocupacoes que des-
pertavam nos membros da Igreja e nos funcionarios da Co-
roa, que reiteradamente pressionavam para que a clausula
referente a eleicdo dos mesmos fosse retirada dos Compro-
missos. Assim, ...a elei¢do dos reis da irmandade longe de
[ser] um ritual ficticio, conferia aos eleitos poder sobre sua
comunidade, investindo-os durante a semana da festa como
autoridades simbdlicas e de fato."

Como sobreviviam as irmandades? Sobreviviam: através
de jbias pagas pelos irmdos no ato de entrada e anuidades;
esmolas coletadas a porta de suas Igrejas e no arraial; doagdes
e arrecadagdes de esmolas nas festas; acompanhamento de
féretro; doacgoes deixadas em testamento; aluguel de iméveis."

O nivel de organizagdo econdmica variava de irmandade
para irmandade. No geral, a questao financeira sempre gerou
tensoes no dia-a-dia. Como administrar o patrimonio? Como
defendé-lo dos interesses da Coroa e da Igreja, especialmente
dos vigarios? Como manter os inimeros compromissos dié-
rios, como auxiliar aos doentes, ajudar aos pobres e arranjar
empréstimos para a obtengao de alforria de irméos e irmas?

A vida das irmandades era marcada por inimeras prati-
cas devocionais, muitas definidas pelo estatuto: missas, pro-
cissoes, festa dos oragos e ritos fiinebres e especialmente a
festa de Nossa Senhora do Rosario.

Introduzida no Brasil pelos jesuitas, a festa de Nossa Se-
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nhora do Rosério, celebrada na Igreja desde o final do Século
XVI, com o tempo tornou-se a manifestagio mais expressiva
da vida das irmandades.

A festa misturando elementos culturais de diversas matri-
zes tem na coroagao de reis e rainhas a expressao clara desse
processo de permanente negociagdo. As celebracdes da festa
de Nossa Senhora do Rosario na sua totalidade, preparagéo
e realizac@o seja na sua dimens@o profana como religiosa,
foram mantidas gracas & capacidade de mobilizagdo, solida-
riedade e resisténcia por parte dos membros das irmandades.

Os ritos ftinebres recebiam uma atencéo particular. Para
sudaneses e bantos, a morte colocava 0 morto e os vivos em
contato com os ancestrais. Como vemos descrito por Borges:
Os rituais fiinebres contribuiram para que os arcabougos das
diversas culturas fossem ressignificando-se....Para esse novo
rearranjo simbdlico muito concorreram os rituais de heranca
cristd promovidos pelas irmandades. Ja Oliveira nos diz que
a celebragao festiva dos rituais finebres por parte dos africa-
nos resgatava valores de suas tradi¢des. A concepgao festiva
dos funerais, nas culturas africana, estavam referendadas em,
no minimo, duas idéias. A primeira partia da visio de que a
morte era a oportunidade de reencontro com os ancestrais, dai
a necessidade de comemoragdo. A segunda idéia ancorava-se
na perspectiva de que a festa era uma forma de espantar a dor
pela perda.'*

O terceiro texto intitulado, Ld vem o meu Parente: as ir-
mandades dos Pretos e Pardos no Rio de Janeiro e em Pernam-
buco (século XVIII), de Antonia Aparecida Quintdo.!

A autora nesse texto acolheu dois desafios: superar a es-
cassez das fontes e ultrapassar as leituras redutivas de boa
parte da historiografia sobre as irmandades que ndo d4 conta
da complexidade que as envolve.'®

Para rediscutir o papel das irmandades recorre aos com-
promissos, requerimentos e peticdes. Documentos reve-
ladores de um cotidiano pontilhado de lutas em defesa da
autonomia e de seus direitos. Recorrendo a uma meticulosa
apresentacao dos dados dos Compromissos das Irmandades
do Rosério dos Pretos(R] e PE) e dos Compromissos das
Irmandades do Livramento dos Homens Pardos (Freguesia
do Cabo e Vila de Serinhdem, de Portugal) introduz-nos no
multiforme mundo das irmandades.

As irmandades na Colbnia surgiram sob o regime do
Padroado, no bojo de um catolicismo leigo, social e fami-
liar. A organizac@o institucional da Igreja se deu através de
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um processo lento.'”” As Constituicdes Primeiras da Bahia
(21/07/1717) passaram a regular a vida religiosa na coldnia
e a criagdo das irmandades.'®

Rigidamente organizadas tinham no compromisso, apro-
vado pela autoridade eclesidstica e de modo definitivo pelo
monarca Portugués, sua regra maxima. A vida das irmanda-
des era normatizada pelos compromissos. Neles se encon-
travam indicados os critérios de admissao, como a condigao
social, a cor e limpeza de sangue, que refletiam a hierarqui-
zagao presente na sociedade escravista colonial.”

As devogdes se constituiam num ponto aglutinador. De-
vog2o especial a Nossa Senhora do Rosario,?® a Sao Benedi-
to, Santo Elesbao, Santa Efigénia, Sao Jeronimo do Catigerd.

2.2 Bens das Irmandades

Os irmaos e irmas cuidavam com zelo, criatividade e
habilidade dos bens das irmandades. As Igrejas das Irman-
dades, simbolos do prestigio e espaco de vivéncia social e
religiosa, eram fonte de muitos conflitos, seja com a Igreja na
figurados parocos seja com o Estado absolutista.

Os gastos ndo eram pequenos, especialmente, com as
festas dos Oragos (patronos), com as procissdes € com 0s
enterros. Motivo de preocupacéo as festas eram vigiadas tan-
to pela Igreja quanto pelo Estado. Ambos procuravam en-
quadra-las, a Igreja querendo evitar a imbricag@o do profano
e do sagrado e o Estado coibindo os abusos que perturbavam
a ordem publica.

Entre as diversas lutas travadas pelas irmandades pode-
se relembrar: a luta pelo privilégio de libertar os cativos per-
tencentes ao seu quadro (alforrias); para enterrar os escravos
mortos, membros ou néo e luta para preservar a sua Igreja.
No Rio de Janeiro, a Irmandade do Rosério envia parecer
ao governador Duarte Teixeira Chaves defendendo o direito
de alforriar; a Irmandade de Sao Domingos (crioulos) tra-
vou uma disputa para recuperar o terreno de seu cemitério
e a Irmandade de Sao Benedito lutou com o bispado por 69
anos (1739-1808), para reaver a Igreja de Nossa Senhora do
Rosério que passara a ser utilizada como Catedral da Sé. As
irmandades eram ciosas de seu secular papel de enterrar seus
mortos. A Cemiterada, em 25 de outubro de 1836 comprova
este dado. Nesse dia uma multiddo destruiu o cemitério do
Campo Santo, em Salvador, inaugurado trés dias antes. O
tumulto comegou com uma manifestacdo, convocada pelas
irmandades. A Cemiterada reitera a importancia desse mo-
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mento para 0s escravos que investiam como nos diz Reis na
possibilidade de um melhor lugar no outro mundo, depois de
aqui haverem ocupado o tltimo "

A vida das florescentes Irmandades pernambucanas nio
esteve isenta de conflitos. Em Olinda as principais irmanda-
des eram: Confraria de Sdo Benedito, Irmandade de N. Sra.
de Guadalupe, Confraria de N.Sra. do Amparo, Confraria de
N. Sra. do Rosdrio, Irmandade de N.Sr do Bom Jesus dos
Passos da Graga, Irmandade de N.Sr. do Bonfim, Confraria
de N. Sra. do Bom Parto.*> A Irmandade de Guadalupe dos
Homens Pardos de Olinda entrou em conflito com o Bispo, o
cabido e os parocos por sentir-se espoliada de seus recursos
financeiros por ocasido da tomada de conta Alegou ser uma
irmandade secular. A polémica envolveu o Conselho Ultra-
marino, o Ouvidor e o Tribunal de Consciéncia e Mesa.

3.A LUTA PELA CONSTRUCAO
DE IDENTIDADES SOCIO-RELIGIOSAS

Tendo percorrido as trés veredas, podemos, agora ame-
alhar dados reveladores da importincia da presenca das ir-
mandades no Pais. Sintetizando: as Irmandades sdo espagos
religiosos, de socializagdo e de resisténcia, l6cus privilegiado
de negociagdo.

3.1 No campo cultural-religioso

As irmandades se constituiram em espagos de troca e
reelaboracdo de matrizes culturais. Os africanos, portadores
de matrizes culturais e religiosas entraram em contato com
outras matrizes culturais. Assim, elementos préximos das ma-
trizes distintas eram ressignificados, permanecendo os senti-
dos proximos as culturas de origem.

Entretanto, a preservagdo de costumes, de prdticas, de
maneira de pensar e de formas de viver junta-se, nessa época,
a ritmos lentos de mudangas, ndo obstante rupturas violentas
explodirem sempre.?*

Pode-se perguntar: o que levava as pessoas a se filiarem
nas irmandades? A andlise de testamentos de membros das
irmandades revela terem elas se constituido em auténticos
ndcleos de sociabilidade que favoreciam néo s6 a integracéo
em redes relacionais da sociedade, como a estabilidade co-
munitria e vivéncia religiosa.

O espago das irmandades possibilitou a absor¢do do
Cristianismo pelos africanos e afro-descendentes e contri-
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buiu para a preservagao de certos de certos valores culturais
e impediu a manifestacdo de outros, devido aos condicio-
namentos histéricos, como o amplo controle das formas de
sociabilidade.

Tendo como eixo estruturador a cultura da sociedade
dominante, as irmandades gestaram um dindmico sincretis-
mo, com base na religiao catdlica, segundo suas necessidades
e logica cultural propria.?® Nesse sofisticado processo de ne-
gociacgao cultural, a misica barroca, a pintura e a escultura
se constituiram em fatores chaves para a construgao de uma
religiosidade afro-catdlica.

Na busca constante de identidade e autonomia, o reclas-
sificar o espaco sagrado e o definir o tempo religioso sao de
fundamental importancia. Entende-se, entéo, a diuturna luta
das irmandades para ter uma igreja prépria.

3.2 No campo social

As irmandades nascidas no bojo do processo de consti-
tuicdo da sociedade colonial contribuiram de modo orgénico
na constituicdo e estruturagdo da mesma sociedade. Numa
sociedade que se organizava, as irmandades marcavam pre-
senca com sua rigida estrutura hierarquica, normatizando,
exigindo o cumprimento dos Estatutos, punindo e premian-
do seus membros quando necessario. Dindmica reveladora
de um amplo processo formativo.

A prépria génese das irmandades aponta para o desejo
de distinguir-se, de superar a desqualificacao legal e criar
espacos de coesdo social. Nas festas, por exemplo, as irman-
dades se afirmavam como corpo social, entende-se entdo os
gastos, a pompa, o luxo; sempre motivo de repreensao por
parte das autoridades religiosas e civis.

Surpreende a muitos estudiosos, a acentuada contribui-
¢do por parte das irmandades para o acirramento dos pre-
conceitos sociais e a luta para preservar os seus direitos, lutas
geradoras de tensdes e conflitos.?

[lustra bem este fato, a luta sutil dos pardos para valori-
zar a mesticagem, desde a fundacgdo das primeiras irmanda-
des com esse titulo no século XVII, nas cidades de Salvador
e Olinda, as identidades cultivadas nessas institui¢oes ten-
deram a valorizar o nascimento na Colonia (em contraponto
Africa), a mesticagem e a condi¢do livre ou liberto, em muitos
casos, como fatores de coesdo entre os confrades identificados
como pardos.?’

Portanto, antes que a mesticagem transmitida pelo san-

ESPACOS (2010 — 18/1)Instituto Sdo Paulo de Estudos Superiores

% A cultura banto,
pelas muitas homo-
logias com a cultura
hegemonica — crenca
em um Deus superior
(Nzambi/Zambi) e o
culto dos ancestrais
mortos e vivos — en-
controu facilidade
para empreender esse
movimento de reor-
ganizacdo em bases
novas de seus valores
culturais e religiosos.
Cf. C. M. BORGES,
C. M., Escravos e li-
bertos nas Irmandades
do Rosdrio, op. cit., p.
125 ss.

26 As referéncias a

pureza de sangue,
questdes de cor nos
Compromissos e na
pratica das Irmanda-
des, s6 desaparecerao
no periodo Pombalino
(1750-1777). O al-
vara de 1755 e o de-
creto de 25 de maio
de 1773 prescreve-
ram definitivamente a
odiosa distingao entre
cristaos novos e velhos
e o defeito de sangue.
Cf. VIANNA, Larissa.
O idioma da mestiga-
gem,, op. cit.

27 Idem, p. 35.



% BOSCHI, C. C,
Os leigos no poder.
Irmandades leigas e
politica colonizadora
em Minas Gerais. Sao
Paulo: Atica, 1986.

» Cf. A. A.. QUIN-
TAO, Ld vem o meu
Parente, p. 203.

gue e pela ascendéncia se tornasse indesejavel na esfera co-
lonial, as irmandades de pardos, mediante iniciativas concre-
tas, favoreceram a construgao de identidade sécio-religiosas,
valorizando a historiografia recente respaldada por uma am-
pla base documental, superou leituras redutivas que vinham
se repetindo e viam as irmandades como espago de aliena-
cao. A titulo de exemplo, aponto o estudo das Irmandades
de Caio Boschi, que em 1986, publicou um importante livro,
intitulado Os leigos no poder. Irmandades leigas e politica
colonizadora em Minas Gerais Para Boschi, as irmandades
de negros e mulatos sdo manifestagdes adesistas, passivas e
conformistas.*®

As Irmandades néo sao um quilombo urbano, nem um
antiquilombo, mas, espagos nos quais os escravos buscaram
uma certa autonomia, perspicaz afirmagao de Quinto. Por-
tanto, uma forma especifica de resisténcia no coragéo da so-
ciedade escravista.

Poderiamos sintetizar afirmando: o papel das confrarias,
seu principal sentido e significado, foi o de dar dignidade ao
negro. Ao tornar-se confrade este poderia encontrar um sig-
nificado, um sentido para a sua vida, na medida em que as
confrarias possibilitavam o culto aos mortos, estimulavam a
solidariedade, garantiam o enterro de seus membros, ampara-
vam materialmente os mais necessitados, levavam alimentos
para os que estivessem doentes ou presos auxiliavam na com-
pra de alforria e realizavam as festas coletivas que representa-
vam no plano simbdlico os valores da sociedade setecentista
[e oitocentista] fortemente hierarquizada e discriminadora.?®
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